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IBN ARABI"YE GORE HZ. ADEM’DE TEMEL INSAN NIiTELIKLERI

Zafer ERGINLI*

Ozet
ibn Arabi’ye Gére Hz. Adem’de Temel insan Nitelikleri

Tasavvuf disiincesi, “insan nedir?” sorusuna isldm diisiincesinin en orijinal cevaplarini iginde tasr.
Tasavvufun zirve sahsiyetlerinden Ibn Arabi’nin insana bakisini varlik diisiincesinden ayirmak mim-
kuin dedildir. O, insanin atasi Hz. Adem’i ilk giinahkar olmaktan ¢ok, insan-1 kamilin ilk 6rnedi olarak
gorir. Bu gergeve igerisinde kalmak kaydiyla Hz. Adem’e mahsus 6zellikleri birbiriyle siki sikiya
baglantili olan tig temel kavram igerisinde ele alir: Allah’in tiim isim ve sifatlarini toplamasi ve yan-
sitmasini ifade eden cem'iyyet, insanin varlik yapisindaki zitlklar, alemdeki konumu ve bilgisini
ifade eden berzahiyyet ve insanin bu varlik ve bilgi durumunun gerektirdigi dogrultuda yerytzinde
ahlaki ilkelere gére tasarruf etmesi esasina isdret eden hilfet. ibn Arabi diisiincesinin géz ardi
edilmemesi gereken en 6nemli hususiyetlerinden biri de ahlak basta olmak lzere varlik anlayisinin
degerlerle siki iligkisidir.

Anahtar kelimeler: Hz. Adem, insan-1 kdmil, insan, beser, cem'iyyet, berzahiyyet, hilafet, yedan,
isti‘dad, halife, ruh, nefis, akil, kalp.

Abstract
Main Human Features of tthe Prophet Adam According to Ibn Arabi

Sufi thought contains the most original answer of Islamic thinking to the question as “What’s
human?” As one of the outstanding-figures of sufi thought, Ibn Arabi’s insight on human in a
systematical manner doesn't differentiate from his insight on being. He doesn’t consider Adam who
is the ancestor of human, as a sinner in general, rather, he generally considers him as the first
pattern of insan-1 kamil, i.e., the universal man [or the perfect man]. In this framework, he reflects
the characteristics of Adam in three main concepts, which is connected tightly to each other: The
universal aggregation (jam'iyyah), which expresses all the aggregation and the reflection of the
divine names and the attributes to the universe; the inner situation or obstruction (barzahiyyah),
which states that human being’s nature and its oppositions as well as his situation in the universe,
and his knowledge; and lastly, the divine caliphate (hilafah), which states the requires of this
situation to act according to these principals. One of the most important characteristics of Ibn
Arabi’s insight, which has to be not ignored, tight interrelationhips between his thought of being
and the values, especially the moral values.

Key words: The Prophet Adam, the universal man/the perfect man (insan-i1 kamil), human (insan),
man (bashar), the universal aggregation (jam'iyyah), the inner situation or obstruction
(barzahiyyah), the divine caliphate (hilafah), two divine hands (yedan), the human aptitude (is-
ti‘dad), the divine caliph (halifah), spirit (rgh), self (nafs), reason (‘agl), heart (galb).

Giris
Alemde kendisi hakkinda diisiince ve yorum iiretebilen tek varlik insandur.

Insan hakkindaki en orijinal agilimlar tasavvufi tefekkiirde karsimiza ¢cikmak-
tadir. Tasavvufun zirve sahsiyetlerinden Ibn Arabi konuyu sistematik bir bi-
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cimde ele almistir. Onun insana bakisini varlik diistincesinden ayirmak miim-
kiin degildir. Bu gergevede insan anlayisimin iki boyutundan soz edilebilir: Tlki
Hakikat-i Muhammediyye adiyla da bilinen ilk taayyiin asamasimdaki insan tiirii-
diir.! Ibn Arabi, bu boyuttaki insaru rihdniyyadt aleminde Hz. Adem®’in ve ale-
min ilk babasi olarak gormiistiir.2 ilkiyle sika sikiyailigkili ikinci boyutu ise Hz.
Adem®’in miilk ve sehadet aleminde ilk 6rnegini temsil ettigi insan tiiriidiir.3
Bununla beraber, Ibn Arabi, insan-1 ezeli-insan-1 hayvin ayrini yapmakta,
insan-1 ezell ile insan-1 kamili, insan-1 hayvan ile de beser cinsinin ferdlerini
kasd ettigi belirtilmektedir.* fbn Arabi'nin insan-1 kamili bir sGfi olarak anladig
goriisii konunun tasavvufi bir mesele olarak ele alindigini gostermektedir.5

1 Berzah ad1 altinda bk. Abdiirrezzak el-Kasani, Istildhdtii’s-silfiyye, nesr.: Abdiilhalik Mahmtid,
Daru’l-Mearif, Kahire 1404/1984, s. 58; a. mlf, Tasavouf Sozliigii: Letd'ifu’l-a’ldm fi isdrdt: ehli’l-
ilhdm, ¢ev.: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2004, ss. 107-109; Muhammed Al et-Tehanevi,
Kessifii istildhati’l-fiindin ve’l-‘uliim, nesr.: Ali Dehric, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, c. 1, s.
322. Ayrica bk. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, istanbul 1997, c. 15, ss.
179-180.

2 Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ali b. Arabi, “Kitabii'l-isfar ‘an netd’ici’l-esfar”,
Resd’ilii [bn Arabi, nesr.: Muhammed Sihabeddin el-Arabi, Daru Sadir, Beyrut 1997, s. 472. ibn
Arabi, “Adem su ile toprak arasinda iken ben peygamberdim” sdziinii de bu cercevede anlar. bk.
Fusiisu’l-hikem, negr.: Ebu’l-Ala Afifi, Darw’1-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 2002, s. 64; Ahmed Avni
Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Dergah Yay.,
Istanbul 1987-1992, c. 1, s. 220.

3 Toshihiko Izutsu; [bn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, cev.: Ahmet Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yay., Istanbul 1998, ss. 309-310. Ayrica bk. Muhammed ikbal, isldm’da Dini Diisiince-
nin Yeniden Dogusu, cev.: Ahmet Asrar, Birlesik Yay., Istanbul, ts., s. 117; Suad el-Hakim,
Mii’cemii’s-siifi, Daru Nedra, Beyrut 1401/1981, ss. 53-59; Ebu’l-Ala Affifi (Afifi), Fusiisu'l-
Hikem Okumalari fgz'n Anahtar, ¢ev.: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2002, s. 73; William
Chittick, Varolmanin Boyutlari, cev.: Turan Kog, insan Yay., Istanbul 1997, s. 171. Fusiis’ta Hz.
Adem(s) kissasmnin degerlendirmesi igin bk. Dilaver Giirer, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Pey-
gamberlerin Oykiileri, insan Yay., Istanbul 2005, ss. 116-125. insanin yaratilisi kissasmin Yahudi
ve Islam kutsal metinlerinde iizerindeki bir incelemesi i¢in bk. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi
ve Islam Kutsal Metinlerinde insan’in Yaratihist ve Cennet'ten Diisiis”, Isldm Arastirmalart
Dergisi, 2003, say1: 9, ss. 1-48. Eski Ahit niishalarindaki Adem kissasiun gériintimleri igin bk.
Cengiz Batuk, “Adem ve Havva'min Kitabr: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva'nin Ha-
yat1”, Hitit Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006/2, c. 5, sayt: 10, ss. 51-96. Hz. Adem(s)’in
diisiisiiniin bir yorumu igin bk. Omer Faruk Yavuz, Kur'an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu,
Ankara 2006, ss. 363-369; Mustafa Oztiirk, “Adem, Cennet ve Diistis”, Milel ve Nihal, 2004, y1l:
1, say1: 2, ss. 151-186. Ikbal’in tasavvufi goriisleri icin bk. Isa Celik, Muhammed ikbal’in Tasav-
vufi Diisiincesi, Kakniis Yay., Istanbul 2004. Yazar ikbal’in Ibn Arabi, Mevlana ve Abdiilkerim
Cili’den etkilendigini soyler. bk. s. 140.

4 Suad el-Hakim, Mii'cemii’s-sifi, s. 156. Metinler i¢in bk. Muhyiddin EbG Abdullah Muham-
med b. Ali b. Arabi; el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye fi ma’rifeti’l-esrdri’l-malikiyye ve’l-melekiyye, nesr.:
Muhammed Abdurrahmén el-Mer’agli, Daru ]hyé’i’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut 1997, c. 3, ss. 289-
290, 348, 424. Ayrica bk. Nihat Keklik, [bnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar igin Bir Misdak
Olarak el-Futithdt el-Mekkiyye, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990.

5 bk. Ebu’l-Ala Affifi (Afift), Muhyiddin Ion Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, cev.: Mehmet Dag, Kir-
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Hgili temel kavramlardan Adem kelimesinin kokii tartismalidir.6 fhtimaller
arasinda, esmerlik anlamina gelen iidme; tip, ornek anlamina gelen edeme;
insicAm ya da iilfet anlamina gelen iidm ya da iidme yer almaktadir. Adem’in
yaratildig1 toprak ya da yerytiizii anlamindaki edimii’l-arz tamlamasi da bir bas-
ka ihtimaldir.” Tkinci temel kavram olan insanin Allah’a verilen ahdi unutmast
sebebiyle nisyin (unutkanlik) ya da ¢evresi ve hemcinsleriyle uyum halinde
yasayabilmesinden dolayi iins (alismak, uyum saglamak) kokiinden geldigi
tartismalidir.® Deri, kabuk gibi anlamlara gelen ticiincii temel kavram beger, tek
ya da ¢ok, kadin ya da erkek insan tiiriinii ifade etmekte, ayni kdkten tiireyen
biisri kelimesi ise miijde anlamina gelmektedir.’

Bir makale 6lcegi igerisinde, genel olarak insanin nitelikleri tizerinde dur-
maktan ¢ok, insanin prototipi olan Hz. Adem® 6rnegi iizerinden insanin genel
Ozelliklerinin nasil ortaya kondugunu tespite calismak daha kolay bir yol ola-
rak gozitkmektedir. insanin prototipi olmasi bakimindan Adem’le kasd edilen
seylerden biri de insan yapisidir.!? Bu calismada Ibn Arabi'nin goriisleri 1s1§1n-
da Hz. Adem® merkeze alinacak, varlik distincesine ve Hakikat-i

kambar Kitaphig;, Istanbul 1998, s. 93. Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viiciid ve Golge Varlik”,
Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi iginde, c. 3, ss. 22-25. ibn Arabi'nin insan-1 kAmil anla-
yisinin bir degerlendirmesi igin bk. Siileyman Uludag, Ibn Arabi, Ankara 1995, ss. 133-135. In-
san-1 kamil ve diger kiiltiirlerdeki yeri icin bk. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 KAmil”, DIA, Istan-
bul 2000, c. 22, ss. 331-332. Cili 6rnegi icin bk. Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayat: Eserleri
Tasavouf Felsefesi, 1z Yay., Istanbul 2003.

6 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisinii’l-’Arab, nesr.: Emin Muhammed
Abdiilvehhab-Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Daru Thy4'i’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1416/1996,
c. 1, ss. 95-99; er-Ragib el-Isfahani, Miifreditii elfdzi’l-Kur'dn, tahk.: Safvan Adnan Davadi,
Daru’l-Kalem-ed-Daru’s-Samiyye, Dimagk-Beyrut 1412/1992, s. 70. Stimer, Asur-Babil, Sabii,
Akad, Ibrani ya da Arap dillerinden geldigine dair gesitli goriisler icin bk. Siileyman Hayri
Bolay, “Adem”, DIA, Istanbul 1988, c. 1, s. 358; Mustafa Erdem, Hazreti Adem: ilk Insan, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1994, ss. 12-14.

7 ibn Manzir, age, c. 1, s. 95 vd.; Ragib, age, s. 70; Bolay, s. 358; Erdem, age, s. 13. ibn Manz{r,
iidmeye bir seye yakinlik ve vesile, karigim (halta), iidme katik, edime deri, edemeye derinin igi
(batinii’l-cild) ve etten 6nce gelen i¢ kismi, edimeye bir seyin zahiri ve derisi, edemetii’l-arza ye-
rin dis1 edimii’l-arza yerin i¢ kism1 anlamlarini da verir. Boylece kelimenin kdkeninde hem
zahir, hem de batin manalar1 yer almaktadir. Ragib da edim kelimesine esmerlik, edemeye
karmak, karigtirmak anlamlarini verir.

8 ibn Manzfr, age, c. 1, ss. 231-236; Ragib, age, 94; lhan Kutluer, “insan”, DIiA, Istanbul 2000, c.
22, ss. 320-321. Nisyin kokiine temas etmeyen Ragib, kelimenin iins’den geldigi kanaatinde-
dir.

9 ibn Manzir, age, c. 1, ss. 413-414. Ayrica bk. Ragib, age, ss. 124-126.

10  Nitekim ibn Arabi sOyle der: .. .Adem ve Havvd'dan kendi zamanina kadar yasamig belli bir sahsa
hitap etmiyoruz. Burada kasd edilen, insamin yapisidir.” Fiitithdt, c. 1, s. 194/nesr.: Osman Yahya,
el-Mektebetii'l-Arabiyye, Beyrut 1405/1985-1412/1992, c. 2, s. 325 [gev.: Ekrem Demirli, Litera
Yay., Istanbul 2006, c. 1, s. 410]. Ayrica bk. Afifi, Fusils Anahtari, s. 73.
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Muhammediyye’ye ise konuyla ilgisi nisbetinde temas edilecektir. Ibn Arabi'nin
bu konudaki goriislerini gdzden gecirmek icin sembollerle dolu olan Fusiis'un
Adem Fasst iyi bir hareket noktasidir.!! Fusiis"un en iyi serhinin Fiitdhat oldugu
noktasindaki genel tesbit'2 de, bu eserdeki sembollerin Fiitithit taki bazi pasaj-
lar yardimiyla daha anlasilabilir hale gelecegini gostermektedir.

Incelemelerimiz sonucunda, ibn Arabi'nin Hz. Adem®’e mahsus 6zellikleri
ii¢ temel kavram icerisinde ele aldig1 kanaatine varilmistir. Bunlardan birincisi
varlik diisiincesinin bir goriiniimii olarak Hz. Adem®’in diger varliklardan
farkli bicimde Allah’in tiim isim ve sifatlarini toplamasi ve yansitmasini ifade
eden cem iyyet, ikincisi insanin kendisini fark ettigi bir varlik ve bilgi durumu
olarak alemdeki merkezi konumunu gosteren berzahiyyet, liglinciisii ise insanin
bu varlik ve bilgi durumunun gerektirdigi dogrultuda yeryiiziinde ahlaki ilke-
lere gore tasarruf etmesi esasina isaret eden hilifet kavramidar.

1. Hz. Adem’in Tiim flahi isim ve Sifatlar1 Toplayici Niteligi Olarak
Cem’‘iyyet

a. Cem’iyyet Kavraminin Kapsami

Insan tarifinin klasik felsefi yaklagimlarda oldugu gibi, sadece “hayvan-1 nitik”
(diisiinen ya da konusan canli) gibi belli bir yoniiyle sinirlanmasinin Ibn Arabi
nazarinda yanlis oldugu her seyden 6nce vurgulanmalidir. Ciinkii ona gore
insan, ilahi stirette tasvir ve tarif edilmistir.’®> O, insani, kendisinde goriilen her-
hangi bir vasfi 6ne ¢ikararak tarifi etmeyi uygun bulmadigindan, “diisiinen can-
I, “konugan canli”, “dlet yapan canli”, “ giilen canli” gibi tariflerden yalnizca her-
hangi biri ya da bir kacinin insan biitiiniinii kapsamadigini diistinmektedir.
Nitekim o, Kur’an’da Allah’1 zikretmelerinin bildirilmesinden hareketle [Isra

17/44] tiim varliklarin ruh ve akil sahibi oldugu kanaatindedir.14

Ibn Arabi’nin insamin &zellikleri sadedinde kullandig1 temel kavram

11  Ibn Arabi Fusiis'ta peygamberleri ele alirken kronolojik bir sira izlemedigi gibi, siralamay1
belli bir sebebe bagladig: goriilmez. Ayrintili bilgi i¢in bk. Mahmut Erol Kilig, “Fustisu’l-
Hikem”, DIA, istanbul 1996, c. 13, s. 231.

12 Fiitithdt' yalnizca Fusiis'un serhi olmaktan ibaret olmayip, diger eserlerinin Fiitiihit i zeyli
olarak kabul edilmesi igin bk. Mahmut Erol Kilig, “el-Fiittihatii'l-Mekkiyye”, DIA, istanbul
1996, c. 13, s. 253.

13 Fiitithdt, c. 3, 5. 152. Burada tarif (hadd) kavramini kullanir. Ayrica bk. William Chittick, Hayal
Alemleri [bn Arabive Dinlerin Cegitliligi Meselesi, gev.: Mehmet Demirkaya, Kakniis Yay., Istan-
bul 1999, s. 55.

14  Fiitithdt, c. 1, 5. 199/c. 2, ss. 344-345 [c. 1, ss. 425-426]. Ayrica bk. Suad el-Hakim, Ml cemii’s-
silfi, ss. 152-153.
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cem'iyyet (cem’ etme/toplama niteligi) kavramidir. Ibn Arabi cem’ kavramini,
etkilenilen bir seyden ka¢inmak ya da dikkatini onda toplamak bakimindan
insani kuvvetlerin bir araya geldigi son mertebe olarak tanimlamis, bu duruma
cem’iyyet adin1 vermistir.’> Buna gore insan, biitiin ilahi sifatlarin kendisinde
toplandig tek varliktir. Meratib-i viic(id agisindan bakildiginda insan-1 kdmil
mertebesi, Zat alanindan ibaret ilk mertebe olan Id-taayyiin mertebesi disindaki
tiim mertebeleri icinde toplayan son mertebedir.'¢ Cem ‘iyyeti fark etmenin yolu
tasavvufi halleri yasamaktan gectiginden, cem‘iyyet kavrami tasavvufi hal olan
cem’ ile de baglantilidir."”

Bu cercevede ilk insan olan Hz. Adem’e® Fusiis'ta verilen sifat “ilahi” dir.
Bu ilahilik sifati, “ Allah Adem’i kendi stiretinde yaratt” s hadisinin bir agiklamast
olarak ortaya konmaktadir. Gergi hadisteki “‘ali siiratihi” ifadesindeki zamirin
Allah’a m1, Adem’e mi raci oldugu konusu ihtilafhdir. Ibn Arabi, Hakim
Tirmizi'nin “Halaka Ademe ‘ald siiretihi ne demektir?” sorusuna Fiitihit'ta her iki
ihtimali de dikkate alarak cevap vermistir.’ Ancak um@mi olarak zamirin Al-
lah’a raci oldugunu kabul etmekte, Allah isminin biitiin ilahi isimleri cem’ ettigi
gibi, Hz. Adem®’in de biitiin ildhi isimleri kapsadigini belirtmekte, bu acikla-
may1 Hz. Adem®’in alem-i kebirin “dzet”i olmastyla da irtibatlandirmaktadir.

Orneklemek gerekirse, “el-Mii'minii mir’atii’l-mii’'min (Mii’min mii’minin

15  Suad el-Hakim, age, s. 271. Bu mana, kavrama verilen manalardan yalnizca insanla ilgili ola-
mdir. Afifi kavramin kullaniminin, ilahi cem ‘iyyetin agiklanmasi bakimindan ontolojik olarak
my, yoksa Allah ile zati birligin idraki bakimindan epistemolojik olarak m1 kullanildig1 soru-
sunu sorarak iki méanayi da gegerli sayar. bk. Afifi, Muhyiddin [bn Arabi’de Tasavouf Felsefesi, s.
97.

16 ~ Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, s. 22-23; Mahmut Erol Kili¢, Muhyiddin Tbnii’l-
Arabi’de Varlik ve Mertebeleri (Viiciid ve Merditibii’l-Viiciid), (yaymlanmamis doktora tezi), Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996, ss. 250-251; a. mlf, “ibnii’l-Arabi”,
DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 503.

17 bk. Fiitiihdt, c. 2, 5. 619, 620. Ayrica bk. Siilleyman Uludag, “Cem’iyyet”, DIA, Istanbul 1993, c.
7, ss. 331-332; Hasan Kamil Yilmaz, “Cem*”, DIA, Istanbul 1993, c. 7, ss. 278-279. Y1ilmaz baz1
mutasavviflarin insanin yaratilisi ile cem“ hali arasinda ilgi kurduklarini, Uludag da ibn Ara-
bi’'nin, tam yogunlasma anlaminda tefrikasi olmayan cem ‘iyyet halini yasayan siifiye, Allah ta-
rafindan ezelde vaad edilen seylerin hibe edilecegi goriisiine yer verir.

18  Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Birr, 115; Miisned, c. 2, ss. 244, 251, 315, 434, 463, 519.

19  Fiitithdt, c. 2, s. 121/c. 13, ss. 125-131. Ayrica bk. c. 4, ss. 231-232; “Kitabii naksi'l-fusiis”,
Resd’ilii Ibn Arabi i¢inde, s. 514. ibn Arabi’nin el-Cevabii’l-miistakim’inde bir kesfe dayanarak
zamirin Aden’e raci oldugu manayn, Fiitiihit'in 73. babindaysa, her iki manayx birlikte ele al-
dig1i¢in bk. Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Muhyiddin Ibn Arabi, cev.: Atila Ataman,
Istanbul 2003, ss. 59-61. Chodkiewicz’e gore, zamirin Adem’e rAct olmasi, Hz. Adem(s)’in di-
ger insanlarin gecirdigi tarzda bir olusum siirecini gecirmeksizin tek bir an ig¢inde nihai
stiretinde yaratildigim ifade eder.
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aynasidir)”? hadisini el-Mii'min kelimesinin ilahi isimlerden biri olmasina vurgu
yaparak, Allah’in mii’'mine, mii’'minin de Allah’a ayna oldugu seklinde acikla-
mistir.?! Giivenmek, dayanmak, inanmak, emin kilmak, giiven vermek gibi an-
lamlar1 bulunan emine kokiinden tiireyen iman kavrami, Allah i¢in kullanildi-
ginda “kendisinden baska ilah bulunmadigini delilleriyle agiklayarak kendi
ultihiyetini bizzat tasdik etme”, “peygamberlerini destekleme”, “r1zik, ahiret
sevabi gibi konularda giivence verme” anlamlarina gelmektedir.?? Buna bagh

oo

olarak kul i¢in de “O’nun ilahligin1 kabul etme”, “peygamberlerinin O'na gii-
venmesi ve {immetlerin peygamberlere destek olmas1”, “rizik ve ahiret sevabi
gibi konularda O’'nun vaadine giivenme” gibi anlamlara gelmektedir. Boylece
Allah’ta etkin olarak var olan bir sifat insanda edilgin, edilgin olarak var olan
bir sifat da insanda etkin bir konumda ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Arabi'nin insan-
la Allah’in birbirine ayna olmasiyla kasd ettigi seyin bu durum oldugu anlagil-

maktadir.

Ibn Arabi izleyicileri arasinda konuyu viiciid kavrami cercevesinde ele alan
Konevi de zamirin Allah’a gittigi kanaatinde olup, dlemin ve onun bir niishasi
olan Adem’in maddi yapisim dlemin goriinen yapisinun (zdhir), riihunu da ale-
min maddi olmayan ve goriinmeyen yaninin (bdtinn) niishas: saymaktadir.?
Chittick de Ibn Arabi’nin, Allah’in Adem’i kendi stiretinde yaratmasini, Al-
lah’in insanlari viicida ait niteliklere sahip olarak yarattig1 seklinde anladigim
belirtmektedir. Su halde insan fitrati, viiciidu tam olarak goriiniir kilma niteligi-
ne sahiptir. Ancak viictdu goriiniir kilmak viicidun ayni olmak degildir. Ciin-
kit viictid yalnizca Allah’a aittir.?

Fiitithdt'ta Allah’m Hz. Adem’i® kendi stiretinde yarattig1 sorusunun ele
alindig1 baglama bakildiginda, ilgili babin veli tipleri (mendazilii’l-evliyd) ve
ricdlii’l-gaybin agiklanmasi sadedinde zikredildigi goriilmekte, devamindaki
konularin ise tevbe ve miicahede gibi bu mertebelere ulasmak igin gerekli arag-
lar oldugu anlasilmaktadir. Ricdlii'I-gayb meselesi de ilahi isimlerin her seyde ve
bu arada Allah dostlar: (ricdlullah) tizerindeki yansimalari baglaminda insanin
nasil ilah1 bir varlik oldugunun agiklanmasina yonelik olarak ortaya konmak-

20 Tirmizi, Birr, 8.
21  bk. Fiitiihdt, c. 1, s.161/c. 2, 5. 190 [c. 1, s. 318].

22 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisnd Allah'in Isimleri, Marifet Yay., Istanbul 1996,
ss. 80-82.

23 Konevi'nin yorumu i¢in bk. Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk
Hadis Serhi, IEAV, Istanbul 1990, ss. 168-170.

24  Chittick, Hayal Alemleri, s. 81.
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tadir.2s

Fiitiihdt'ta, hadisin soyle bir varyasyonuyla da karsilasilmaktadir: “Allah
Adem’i Rahmén'in siiretinde yaratmugtir.”? Ton Arabi Fiitithdt'ta yukarida sozii
edilen iki rivayeti birlikte ele alarak Hz. Adem®’in Rahman’in stiretinde yara-
tildigini ifade etmektedir.?” Boylece ““ald sfiratihi” ifadesindeki zamirin raci ol-
dugu yer sorunu ¢oziilmektedir. Hazardt-1 [ldhiyye agisindan bakildiginda, taay-
yiinstizliik (Id-taayyiin) durumunun belirsizligiyle ilk hadisteki zamirin belirsiz-
ligi; ilk taayytinde Rahman isminin ortaya ¢ikmasi ve varligin taninmaya miisa-
it duruma gelmesiyle de ikinci hadisteki Hz. Adem®’in Rahman’in stiretinde
yaratilmasi arasindaki paralellik dikkat ¢ekicidir. Rahman isminin tecelll ma-
hallinin Hz. Muhammed®’in makamu olan Hakikat-i Muhammediyye oldugu
ifade edilirken bu durum daha iyi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla yaratilis
mertebeleriyle insan arasinda bir ilgi vardir ve Adem’in Rahman stiretinde ya-
ratilmasi da, bir yonden onun ilk insan ve Hz. Muhammed®in ezeli stireti olan
Hakikat-i Muhammediyye’nin goriiniir alemdeki ilk tecellisi oldugunu, diger
yonden de Rahman isminin tecellisi olmasi dolayisiyla, yapisinda iyiligin kotii-
litkkten daha belirgin bir sekilde var oldugunu ortaya koymaktadir. Aralarinda-
ki irtibat ise, Hakikat-i Muhammediyye’deki Muhammedi Niir'un biitiiniiyle
tezahiir ettigi ilk stiretin Hz. Adem olmasiyla agiklanmaktadir.?

Ibn Arabi’'nin insan1 Hakk ya da Allah'in sliretinde yaratilmis bir varlik
olarak agiklamasi, ilk bakista onu tanrilastirma olarak algilanmaya miisait go-
ziikse de,® bu kabul Izutsu’nun da belirttigi gibi, onun bu cem’ etme yetenegini
aciklamaya yéneliktir.% Ibn Arabi’de insan-bigimli (antropomorfik) bir tanri an-

25  bk. Fiitiihdt, c. 2, ss. 5-145/c. 11, ss. 247-493; c. 12; ss. 55-585; c. 13, ss. 57-341; Chittick,
Varolmanin Boyutlari, ss. 64-65. Meseleye, ricdlii’l-gayb kavramiyla ilgisi baglaminda temas edi-
len bir makale i¢in bk. Ahmet nge, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalii'l-gayb -ibn Arabi’nin
Gortisleri-”, Tasavouf [imt ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara 2001, y1l: 2, say1: 5, ss. 161-
201.

26  Fiitihit, c.1,5.105/c. 1,5.278 [c. 1, 5. 167]. Ayrica bk. “Kitabii naksi'l-fustis”, Resd'ilii Ton Arabi
ic¢inde, s. 514; Kenzii'l-ummil, c. 1, s. 400, no: 1148.

27  Fiitihat, c. 1, ss. 154, 155/c. 2, s. 157, 160 [c. 1, ss. 297, 299].

28  Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mengsei Problemi, ¢ev.: Abdullah Kartal, iz Yay., Istanbul
2004, s. 170.

29  ibn Teymiye'nin Allah’in bir pargasi olarak anlagildig1 gerekgesiyle itirazi icin bk. Ahmed Ibn
Teymiyye, Ibn Teymiyye Kiilliyit;, Tevhid Yay., Istanbul 1987, c. 2, s. 145 vd., 153. ibn
Teymiyye'nin Ibn Arabi’ye genel olarak bakis1 ve elestirileri igin bk. Mustafa Kara, “Ibn
Teymiyye'nin [bn Arabi’ye ve Vahdet-i Viictida Bakist”, Ibn Teymiyye Kiilliyit: iginde, c. 2, ss.
31-47. Aliyyii'l-Kari'nin bu konudaki itirazina {smail Fenni Ertugrul’un cevaplari igin bk. s-
mail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, haz.: Mustafa Kara, insan Yay., stanbul 1991,
ss. 171,236 vd..

30 Izutsu, Fusiis'ta Anahtar Kavramlar, s. 339. Ibn Arabi’nin “ Rabb daimé Rabb’dir, kul da daimé kul
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layis1 yoktur, ama Chodkiewicz ve Chittick’in deyimiyle tanri-bi¢imli
(teomorfik) bir insan anlayis1 vardir.3! Vahdet-i viic(id anlayisini yansitan eser-
lerde goriilen “Insan Hak'tir” tiiriinden 6nermelerin, aslinda bu durumu vurgu-
lamaya yonelik oldugu belirtilmekte, buna karsilik, insanin basta viiciib ve ki-
dem olmak iizere, Hak’tan ayrildig1 yonlere de vurgu yapilmaktadir: Hakk'in
varlig1 kendindendir, sartsizdir, fakat insanin varligi Hakk’tandir ve yaratilma
sartina baglhidir. Bir acidan her ne kadar Hakk ile mahl{ikat ayni sayilsalar da,
sozil edilen bu fark asli bir farktir.?

Ibn Arabi’'nin ifadelerinden anlasildigina gore, birbirlerine ayna olmalar1
bakimindan Hakk ile insanin durumu karsiliklidir: “Senin kendini gormende O
senin aynandir, O'nun isimleri ve hiikiimlerinin zuhtrunun kendisine ait oldu-
gunu gormesinde de sen O'nun aynasisin.”* Bu goriis, bir agidan ilahi sifatla-
rin, Zat'in ne ayni, ne de gayr1 oldugunu sdyleyen genel Siinni kabuliin dina-
mik bir ifadesi olarak anlasilmaya da miisait goziikmektedir.

insanoglu biitiin ilahi isimleri topladig icin, Allah’a ait herhangi bir sifat1
goriiniir kilabilme niteligine sahiptir. Bu isimlerin insandaki tezahiiriiniin, o
insanda dengeli bir sahsiyet ortaya ¢ikarip ¢ikarmayacagi durumu ise farkli bir
konudur. Ancak genel olarak Ibn Arabi, her insan tekini ilahi stirete sahip gor-
mese de, her bireyin ilahi isimlerin tamamin1 yansitma noktasinda belli bir po-
tansiyel tasidigini kabul etmektedir.>* Su ifade, cem‘iyyetin boyutlarindan sa-
dece insana mahsus olan emidnet ve ilmi gostermesi agisindan énemlidir: “Ondan
(Adem’i yarattiktan) sonra, Allah Tedld ona eménet ettigi sey hakkinda kendisini idrak
sahibi kild1.” %

olarak kalrr...” ifadesinin bir 6rnegi icin bk. Fiitihit, c. 1, s. 223/c. 3, s. 86.

31 Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 59; Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 118. Chittick’in eseri-
nin Tiirkge terciimesinde, bu anlayisin, islam’in insan anlayisi oldugu ifade ediliyor.

32  Izutsu, Fusiis'ta Anahtar Kavramlar, ss. 339-341.

33 Fusils, s. 62; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, ss. 209-210. Konuk, insanin O’nun ilminde gizli bir du-
rumu ya daisi (se’n) olmas1 yoniiyle Hakk’in insana; kendi stiretinde yaratmis olmasi, isim ve
sifatlarini onda gormesi bakimindan da insanin Hakk’a ayna oldugunu sdyler. Ayrica bk.
Fusils, s. 143; Konuk, Fusils Serhi, c. 3, s. 158, 160.

34  Chittick, Hz. Adem(s)in, biitiin ilahi isimlerin bir 6zeti seklinde degil de, sadece belli bir
ismin stiretinde yaratilmis olmas1 durumunda, Allah’in biitiin sifatlarinin kendisinde tecelli
etmeyecegini soyler. Buna gore Hz. Adem(s) Allah’in degil de, sadece Rahman’in stiretinde
yaratilmis olsaydi, hicbir insan 6fkeli ve zalim olmaz, Miintakim isminin stiretinde yaratilmig
olsaydi, hi¢bir insan affedici olmazdi. Chittick, Hayal Alemleri, ss. 50-51.

35  Fusils, s. 56; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 175. Ayrica bk. ibn Arabi-Ahmed Avni Konuk,
Tedbirit-1 flﬁhiyye Terciime ve Serhi, haz.: Mustafa Tahrals, iz Yay., Istanbul 1992, ss. 142, 143.
Burada ilim, imdmetin sartlar1 arasinda dokuzuncu sart olarak sayilmustir. Iméametle hilafet
arasindaki baglant1 da dikkat cekicidir. Bu cergevede “Biz emdneti goklere, yere ve daglara teklif
ettik, ama onlar bunu reddederek yiiklenmekten kagindilar, insan ise yiiklendi. Siiphesiz o cok zdlim,
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Ozetle ibn Arabi, insan1 zat olarak degil, ama sifat ve fiilleri itibariyle Al-
lah’a benzeyen tek varlik olarak gormektedir.? Bu durumda ilahin ildh olmast
da ancak kendisine ibadet edecek varligin (me’lith) var olmasini gerektirmekte-
dir bu varlik da cem‘iyyet niteligine sahip olan Hz. Adem®’dir. Sonuc olarak
tiim ilahi isimleri toplayan Allah isminin bir tezahiirii olarak Hz. Adem®), ayni
zamanda en iyi kulluk etme potansiyeline de sahiptir.?” Cem iyyet, dlemdeki
tiim niteliklerin insan varliginda toplanmis oldugunu gosteren temel insani
ozelliktir ve Hakk bu sayede en miikemmel bicimde insanda tecelll etmekte-
dir.? Su halde insanin yeryiiziinde tasarruf edebilmesinin varlik sart1 yaninda,
bilgi ve deger boyutlarindaki sarti da insanla Allah arasinda ortak bir zeminin
varligini gerektirmektedir ve insanin ilahi stirette yaratilmasi bu zemini sagla-
maktadir. Su durumda Ibn Arabi icin insanin ildhi olmasi, ilahi emirleri anla-
masi ve uygulamasi i¢in bir zorunluluktur.®

ibn Arabi, Hakk'in alemdeki tecellisiyle Hz. Adem®’in cem‘iyyeti arasinda
da bir irtibat kurarak Hakk’'in alemde, tipk Adem’deki tecellisi gibi, O’'nun
istedigi miktarda gerceklestigini belirtmektedir.* Bu konuda Ibn Arabi'nin kul-
landig1 kavramlardan biri de niisha kavramidir. Buna gore insan, iki stiretten
olusan bir niisha olup, bunlardan birincisi Hakk, ikincisi ise alemdir.#! Hz.

cok cahildir.” [Ahzab 33/72] ayetindeki emdnet kavramina ikbal'in ver_digi mana, hem kendisi,
hem de alem hakkinda suur sahibi olmay: gerektiren sahsiyettir. bk. Islim’da Dini Diisiincenin
Yeniden Dogusu, s. 123.

36 Konuk “Fassu hikmetin ilahiyyetin fi kelimetin Ademiyyetin” bashgmi “Kelime-i
Ademiyye’de mindemic olan ‘Hikmet-i Héhiyye’nin beyanminda olan Fass’tir” diye terciime
ederek ilahiyyet kavraminin tiim ilahi isim ve sifatlar1 kapsadigini belirtir. Fusils, s. 48; Ko-
nuk, Fusils Serhi, c. 1, s.107. Ayricabk. c. 4, s. 232; Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart fgin Anah-
tar, cev.: Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul 2002, s. 73.

37  Mehmed Ali Ayni, Adem(sy'in ildhi olusunu agiklarken, insarun kendisine Allah tarafindan
verilen diisiince (fikret) sayesinde tabiat {izerinde tasarrufta bulunabildigini, bu diisiincenin
de Ahadiyyet mertebesinde toplu bir tarzda gizli olarak bulunan sifatlarin insan fitratinda or-
taya ciktigini belirtir. Hatta, Seyh’in insam Allah’la dlem arasinda kevn-i cimi, berzah-i cdmi
seklinde adlandirmasini da bu sebebe baglar. Mehmet Ali Ayni, “Seyh-i Ekber’i Nigin Seve-
rim?”, [bn Arabi’de Varlik Diisiincesi iginde, haz.: Mustafa Kara-Ismail Kara, Insan Yay., Istan-

bul 1992, s. 204.
38  lzutsu, Fusils'ta Anahtar Kavramlar, s. 317. Konuk, bu noktada cem‘iyyet kavramiyla beraber

benzer manada kiilliyyet kavramina da yer verir. Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 169. Ayrica bk.
Tedbirit, ss. 420-422.

39  Chittick’e gore “Yeniden baglanma” (re-ligio) anlamindaki dinin insan tarafindan anlasila-
bilmesi ve hatta bilimsel terimlerin begeri terimler cergevesinde ele alabilmesi i¢in de bu ben-
zerlik zarGridir. Varolmanin Boyutlari, ss. 53-56.

40  Fusiis, s. 55; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 169.

41  “Kitabii Naksi'l-Fusiis”, s. 515. Kavrama ibn Arabi'nin verdigi manalar icin bk. Suad el-
Hakim, Mil’cemii’s-silfi, s. 1058. Osmanl1 tasavvuf siirindeki anlasilis bicimleri i¢in bk. Ahmet
Ogke, Vihib-i Ummi’den Niydzi-i Masri"ye Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Ahenk
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Adem’in maddi olan zahiri yapis: dlem ve onun stiretlerinden, manevi olan
batini yapisi ise Hakk'in stiretidir ve ona ruh {iflenmesinden ortaya ¢ikmakta-
dir.#2

Bu goriisler hem varligin ve yaratilisin hedefini, hem de biling ve bilgi sa-
hibi olan insanin hilafetini aciklamaktadir. Insan bir yandan Allah’in isim ve
sifatlarinin tamaminin tecelli ettigi bir varliktir, diger yandan da alemin bir
minyatiiridiir. Alem de Allah’m biitiin isim ve sifatlarmin tecelli ettigi bir ay-
nadir. Su halde gerek dlem ve gerekse insan, bir biitiin olarak O’nun sifatlarin
yansitmaktadir. Kaosu degil, nizami esas alan bu gériis, Ibn Arabi ve izleyicile-
rinde goriilen alemdeki unsurlarla insandaki unsurlar arasindaki karsilastirma-
lar ve bunlarin ilahi isim ve sifatlara baglanmasi yoluyla insanla alem arasinda
bir uyum arayisini da ortaya koymaktadir.#* Ancak insan1 bu noktada dlemden
ayiran sey manevi varlig, bilgi ve bilincinin gelismeye agik bir yapida olmasi-
dir.

Insanin bilgisinin ilk sekli de Allah'in Hz. Adem®e isimleri Ogretmesi ola-
rak karsimiza cikmaktadir. “Allah Adem’e tiim isimleri ogretti” [Bakara 2/31]
ayetini zikreden ibn Arabi, Hz. Adem®’in kendilerini yliklendigi isimlerin
manalarini ise kendisine veciz s6z sdyleme yetisi (cevimi'u’l-kelim) verilmis bu-
lunan Hz. Muhammed®’in yiiklendigini ifade etmektedir.* Bu iki peygamber
arasindaki fark, Hz. Adem®’e esyanin sadece isimleri 6gretilmisken, Hz. Mu-
hammed®’in manalarina da vakif kilinmis olmasidir. Chittick, Hz. Adem®’e
“isimlerin 0gretilmesi” olgusunun varliklara isim vermeyi de icerdigine temas
ederek ayetin tiim Islam teoloji, antropoloji ve kozmolojisini 6zetledigini, Hz.
Adem®’in ilk giinahkéar olmaktan ¢ok ilk peygamber olusunun 6ne ¢ikarildigim
belirtmektedir. Bu hususlar ayni zamanda Allah’in varliklara Hz. Adem®
oniinde secde etmelerini emretme sebepleridir.*> Buna gore ayet, hilifetle ilgili

Yay., Van 2005, ss. 214-215.

42 Fusils, s. 56; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s.172. 1zutsu’ya gore su climle de ibn Arabi ontolojisinin
bir ézetidir: “Hakk Teala sayilmalari miimkiin olmayan {lahi Isimlerinin zuhtira gelmemis
olan ayn’larini (batini gergeklerini) gérmeyi diledi.” Fusils, s. 48; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, s.
108. Tesbit i¢in bk. Izutsu, Fusils'ta Anahtar Kavramlar, ss. 310-312.

43 Fiitihit, c. 1, ss. 170-171/c. 2, ss. 230-232 [c. 1, ss. 348-350] Burada gecen meleklerle insandaki
ruh ve giicler, cesitli gezegenlerle insandaki nefs, akil fikir gibi glicler arasinda kurulan 6z-
degliklere, sonraki donemlerde ¢okga rastlanir. Ornek igin bk. Kasani, Istilahdt, s. 134. Ayrica
bk. Afifi, Muhyiddin [bn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 93, 240.

44 Fiitidhdt, c. 1, s. 157/c. 2, s. 171 [c. 1, ss. 306-307]. Cevdmi'u’l-kelim kavrami i¢in bk. M. Yagar
Kandemir, “Cevamiu’l-kelim”, DIA, Istanbul 1993, c. 7, s. 440.

45  Chittick, Varolmanin Boyutlari, ss. 51-52, 68-69. “Isimlerin 63retilmesi”ne esyaya ad koyma ya da
esya hakkinda kavram gelistirme yetenegi anlami veren Ikbal, bunun esyaya hakim olmay1
sagladigini belirtir. Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 31. Isim verme niteligi, dii-
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baslik altinda goriilecegi gibi, alemdeki varliklarin insana boyun egmeleri olgu-
sunu da kapsamaktadir.

Bu noktada, alemde tasarrufta bulunmanin, sadece bilgi degil, deger boyu-
tu da ortaya gikmaktadir. Nitekim Ayni, Ibn Arabi'nin cem‘iyyet kavrami igeri-
sinde, insanin rubilbiyyet ve ubildiyyeti cami olusunu da miitalaa ettigini belirt-
mektedir.* Boyun egmeyi iceren ubtidiyyet belli degerleri gerekli kilmaktadr.

Bununla beraber Ibn Arabi, ilahi stirete uygun bir yapida olmayan insanin
zahiren insan stiretinde bulunan bir hayvandan ibaret oldugunu sdylemistir.*”
Insar1 bdyle bir varlik olmaktan cikarip hayvan (canli) seviyesinde kalmasina
sebep olan temel husus da hevddir. Heva olmasaydi, insan O’'ndan baskasina
ibadette bulunmayacakti.s Bu duruma bagli olarak Ibn Arabi, hevadan kaynak-
lanan, orfen ve ser’an katiilenen sifatlardan korunmalarinin gerekli olmasi se-
bebiyle sadece insan ve cinlerin seriatlara muhatap olduklarini ifade etmistir.
Dolayisiyla Ibn Arabi'nin sembolik ifadelerle anlattigi ve Konuk'un da tekrar
tekrar vurguladigi gibi, her bir insanda Allah’in sifatlarinin yansimalar1 bu-
lunmakla beraber, ilahi isimlerin insan-1 kamil disinda kalan insan teklerindeki
denge durumlar (isti“did), bu yansimalar1 miikemmel bir tarzda aksettirecek
bir ahenk icerisinde degildir.

Bu noktada anahtar kavramlardan biri de isti‘did kavramidir. Ibn Arabi,
Hakk’in, varligin ezeli isti’dadina gore her varlikta tecelli ettigi goriistindedir.
Bu durum yukaridan bakildiginda tecellinin, asagidan bakildiginda isti‘dadin
zati olan teklik boyutunu temsil etmektedir. Bir de isimlere bagli olan (esmi)
¢okluga doniik, yani varlik ve insan teklerinde gittikge cogalmakta olan boyutu
vardir.® Ibn Arabi, yukaridaki goriislerine uygun olarak Allah’in tiim ahlaki

siince, tecriibe edinebilme, problem ¢6zebilme ve imtiharn kazabilme olarak yorumlanmast
icin bk. Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, ss. 366-367. Sembol {iretme yetisiyle agiklanmasi i¢in
bk. Latif Tokat, Dinde Sembolizm, Ankara 2004, s. 22.

46  Ayni, “Seyh-i Ekber’i Ni¢in Severim?”, s. 206.

47 Fiitdhat, c. 3,s.152. Ayrica bk. Ayni, age, 216-217; Suad el-Hakim, Mil’cemii’s-sfifi, ss. 152-153.
Afifi, Ibn Arabi'nin bu iki kullanimi birbirine karistirdigini ifade etmistir. Muhyiddin Ibn Ara-
bi'de Tasavvuf Felsefesi, s. 97.

48  Fiitdihdt, c. 3, s. 116. Ibn Arabi, bir ayete gonderme yaparak, hevanin ilah edinilen en biiyiik
sey oldugunu belirtir.

49  Fiitithit, c. 3, s. 152.

50 Isti‘dddin en gizli ve giiclii dua oldugu igin bk. Fusils, s. 60; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, ss. 192-
193, 195, 204; Afifi, Fusiis Anahtari, ss. 92-93. Bu ¢gergevede istemenin iig tiiriinden en zayifi
sozle, ikinci derecede kuvvetli olan1 hal ile, en kuvvetlisi ise isti‘did ile istemedir. Konuk,
isti’dad ile istemeyi de ikiye ayirarak ciiz7 olarak adlandirdig1 birincisini yeni dogan ¢ocugun,
kiilli olarak adlandirdig ikincisini ise ilahi ilimdeki a“yan-1 sabiteden her birinin miidebbirin-
den isteme olarak niteler. Bu da insan-1 kamilin istemesi olmalidir.
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nitelige sahip sifatlarini alemde tezahiir ettirebilecek gerekli yatkinliga (isti‘ddd)
sahip olan tek varligin insan-1 kdmil oldugunu diistinmektedir.5' Ibn Arabi'nin
pek cok kavram gibi isti’dad kavramina da evrensel bir anlam yiikledigi, insani
isti’dadlarla diger varliklara ait isti’dadlar1 bu evrensel isti’dadin birer izd{isii-
mii olarak gordiigii anlasilmaktadir.

Gerek varliklar ve gerekse insana ait olan ist’dadin bir boyutu da kendisi
icin iyi/glizel/temiz (tayyib) ve kotiiyii/girkini/temiz olmayaru (habis) ayird etme
niteligidir.?> Ibn Arabi diisiincesi agisindan, yaratilistaki Rahmaniyyet ve
Rahimiyyet’in bir yansimasi olarak anlasilabilecek olan bu durum, segme hak-
kina sahip olan insanin hata yapma sebeplerinden biridir. Ancak isti’dadlarin
aldanisa nasil yol agabildiginin anlasilmasi i¢in genel zaaf noktalar: tesbit edil-
melidir.

Ibn Arabi, Iblis’in “Onlerinden, arkalarindan, saglarmdan, sollarindan yaklaga-
cagr”m belirterek [A’raf 7/17] Adem ogullarini aldatacagini sdyledigi dort yon-
den s6z etmekte, burada her yoéne mahsus ilimleri de ricalii’l-gaybdan sayilar
dort olan evtddin mertebeleri sadedinde saymaktadir.5® Bu dort yoniin korun-
masinda evtidin gorevleri de Allah’in Hayy, Alim, Kadir ve Miirid isimlerine
karsilik gelmekte, bu isimlerle sifatlanan evtdd da Albiilhayy, Abdiilalim,
Abdiilkadir ve Abdiilmiirid isimlerini almaktadir.>* Her ne kadar bu goriisler
ilk bakista makrokozmoz anlamindaki dlemin korunmasindan ibaret gibi gorii-
niiyorsa da, biiyiik (evren) ve kiiciik (insan) olmak tizere iki alemin biitiinliigii
acisindan bakildiginda fbn Arabi, iblis’in Ademogullarini aldatma konusunda
dort bosluktan s6z etmis olmaktadir. Bu dort bosluk hayat, bilgi, kudret ve
irddedir.

Insani hatalara genel bir bakis, sayilan tiim bu hususlarda insanin aldana-
bilecegini gosterecektir. Bilgisizlik kadar, bilgiye gotiiren merak da insanin
ayagim kaydirabilmektedir. Insan, kendisine verilen kudretin sona ermeyece-

51  Chittick, Varolmann Boyutlar, s. 203.

52 Fusiis, ss. 221-222; Konuk, Fusiis Serhi, c. 4, ss. 364-365; Afifi, Fusils Anahtari, ss. 493-494. Bura-
da isti‘ddd kavrami kullanilmamakla beraber, biz bu kavramin bir yoniiniin tanimlandigi ka-
naatindeyiz. Nitekim devaminda bu kavrama yer verilmistir. bk. s. 225; Konuk, Fusiis Serhi, c.
4, s.383.

53 Fiitihit, c. 1, ss.215-216/c. 2, ss. 402-404 [c. 1, s. 466-467]. Bu ilimlerin herkese gerekli oldugu-
nu ifade eder.

54  Fiitithdt, c. 2, ss. 9-10/c. 11, ss. 276-278; nge, agm, s. 177. Evtdddan her biri de bir peygambe-
rin kalbine gore tasarruf sahibidir. Bunlar da sirasiyla evtaddan Sam bolgesindeki riikiin Hz.
Adem(s), Irak bolgesindeki riikiin Hz. Ibrahim(s), Yemen bolgesindeki ritkiin Hz. isa(s),
Haceru'l-Esved’deki riikiin ise Hz. Muhammed(s)in kalbi iizere olana mahsustur. Fiitilhat, c.
1, s.215/c. 2, ss. 400-401 [c. 1, s. 465].
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gini sanarak hataya diisebilmektedir. frade 6zgiirliigii insanin mutlak 6zgiir
oldugu yanilgisina ve irdde zayiflig1 da giinaha diisiirebilmektedir. Nitekim
Hz. Adem® de hayatinin sona ermemesi vaadi karsisinda aldanmig [A’raf 7/20-
21; Taha 20/120], bu yanhs bilgi sonucunda irdde ve kudretini yanlis yonde
kullanarak hataya diigsmiistiir. Bu da insanin giinah karsisindaki aceleciliginin
ilk 6rnegidir. Ote yandan kendisine yasag1 cignemesi halinde yorgunluk gek-
mek zorunda kalacag1 soylendiginden [Taha 20/117-119], sonuca duydugu me-
rak da onu hataya tegvik etmis olabilir. Goriildiigii gibi Ibn Arabi, Hz.
Adem®’in zatinda insanin genel zaaflarim ortaya koyarken hareket noktasi
olarak aldig1 bilgi ve kesifler, ayetler ve insani gergeklerle temellendirilebilecek
niteliktedir.

Fiitiihdt'ta sayilan ilimlerin de bu dort temel aldanis hususuyla (hayat, ilim,
kudret, irdde) irtibatl oldugu goriilmektedir.? Bu agidan bakildiginda Ibn Arabi,
deger temeline dayal1 tasavvufi terbiye agisindan insanin aldanis yollarini ka-
patmay1 ve bu ilimler yoluyla insan-1 kamil olmanin yollarini gdstermeyi hedef-
lemektedir.

Insan bilgisinin bir yonii de, yukarida iyiligi tercih noktasinda tesbit edilen
Rahmaniyyet ve Rahimiyyet'in bir tecellisi olarak yanlis yaptigini fark edebil-
mesidir. Yukarida da goriildiigii gibi insan kendisine verilen yasama (hayat),
bilgi, merak ve 6grenme istegi (ilim), eylem ve iiretme (kudret), isteme ve 6zgiir-
litkten (irdde) ibaret olan dort temel 6zelligine bagh olarak hem 6zgiir, hem de
sorumlu olan, bu 6zgiirliigiinii kullanirken hata yapabilen tek varliktir. Ibn
Arabi, “Ademiler” dedigi insanin tevbe ustllerini itirdf ve dud olarak takdim
etmekte, bu gercevede itirdfla drif arasinda bir iliski kurmaktadir.> I tirdf kavra-
mi1 bu gercevede ele alindig1 zaman, ayirt edici bir nitelik olarak hatanin farkina
varmay1 ve bunu kabullenmeyi, dua ise hatanin affi ve telafisine yonelik adimi

55  Orneklendirmek gerekirse, -dogrudan ya da ters iliskileri dikkate alinmak kaydiyla- éne ait
ilimlerden hareket, hasr, nesr; sola ait ilimlerden bitkiler, hayvan, canliligin temeli olan su,
kidem, hakikatler, diiny3, cennet, ebedilik (huliid); saga ait ilimlerden berzah, berzaha ait ruh-
lar; arkaya ait ilimlerden de hayat gibi hususlar hayatla; 6ne ait ilimlerden meselelerin kapali-
liklari, nazar, ilahi ilim gibi hususlar, sola ait ilimlerden esrar, gayblar, hazineler, rustih gibi
unsurlar, saga ait ilimlerden kuslarin ve riizgarlarin dili, sem4, hayret gibi konular, arkaya ait
ilimlerden zevk, siirb, reyy gibi bilgi kaynaklari, furkan incileri bilgiyle; 6ne ait ilimlerden
ruhlara tasarruf, rithanilerin inmesini saglama gibi bilgiler, sola ait ilimlerden yaratma,
tekalltibat (degismeler) gibi bilgiler, saga aitilimlerden bagkalasmalar, nefislerin hareket etti-
rilmeleri, mirac gibi bilgiler, arkaya ait ilimlerden tecelli gibi hususlarla ilgili bilgiler kudretle;
One ait ilimlerden miicahede, vecd, sevk, ask; sola ait makam ve siik{in; saga ait ilimlerden
meyl, ahval, hevj; arkaya ait ilimlerden nefs, nefs-i emmare gibi bilgiler irddeyle ilgili gozii-
kiiyor.

56  Fiitihit, c. 2, s. 139/c. 13, s. 288.
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icermektedir.

Hz. Adem®’in, hata yapinca Allah’tan kelimeler almasi [Bakara 2/37], bir
yandan O'na nasil dua edilecegini grenmesi anlamina gelirken, Ibn Arabi'nin
ilahi isimler teorisi agisindan bakildiginda, tevbenin kabul edilmesi ve giinahla-
rin bagislanmasina yonelik ilahi isimlerin goriiniir aleme ¢ikmasi seklinde de
anlagilabilir. Ciinkii Hz. Adem®in tiim ilahi isimleri toplar bicimde yaratilma-
s1, Tevvib, Afiivv, Gafiir, Gaffar gibi ilahi isimlerin tezahiirtinii de gerekli kilmak-
ta, nitekim Ibn Arabi, tevbeyle ilgili aciklamalarinda bu isimlere de yer vermek-
tedir.’” Dolayisiyla Allah’in tevbeleri kabul, af ve magfiret gibi fiillerini gosteren
isim ve sifatlarinin ortaya ¢tkmasini saglayan varlik da Hz. Adem’dir®.

Insanin cem‘iyyet niteligi, insan dis1 varliklarla mukayesesinde de ortaya
cikmaktadir. Meleklerin belli makamlara sahip olduklarini sdyleyen ayeti Ibn
Arabi, taslar, madenler, bitki ve hayvanlar da dahil olmak {izere, insan disinda-
ki tim varliklarin, belli ilahi isimlerin tecelligdahi olmalariyla agiklamakta,
meleklerin bile “insan-1 kebir” adini tagiyan dlemdeki stiretlerin bazi giiclerin-
den yaratildigini ifade etmektedir.® Bu yaklasim, onun insani kuvvetlerle me-
lekler arasinda zaman zaman aynilesmeye varan bir yakinlik gordiigiinii ortaya
koymaktadir. 114hi isimlerin belirli ciizlerinden yaratilmis bulunan melekler,
Hz. Adem’deki® cem‘iyyeti goremedikleri i¢in, onun yaratiligina itiraz etmisler-
dir. Oysa onda, meleklerin bilmedigi ilahi isimler de tecelli etmektedir.¢ Iblis
de onun bu temel niteligini grememis ve kibirlenmistir.¢ Iblis’in yapisindaki

57  Fiitihit, c. 2, ss. 138, 139, 140/c. 13, ss. 285, 292, 304. ibn Arabi, yine Hz. Adem(s)’in kalbi ve
mertebesi tizere olan, ayette gectigi gibi [Bakara 2/31] ilahi isimleri bilen, ilim ve kemalat tiir-
leri bakimindan da ona benzeyen tigyiiz kisilik mustafiin ya da miictebiin adli bir ztimrenin sii-
rekli olarak Hz. Adem’in duas: olan su dudda bulunduklarim soyler: “Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik. Eger sen bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, mutlaka ziyana ugrayanlardan olu-
ruz.” [A’réf 7/23). Fiitiihit, c. 2, s. 12/c. 11, ss. 291-293.

58  Fiitithdt, c. 1, s. 328/c. 4, ss. 147-148. Ayet meali soyledir: “Her birimizin belirli bir makami var-
dir.” [Saffat 37/164] Ayrica bk. Chittick, Hayal Alemleri, s. 51.

59  Fusils, s. 49; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, ss. 119-120. Konuk, meleklerin, insanin yaratiisindaki
kuvvetlerden hiss-i miisterek, hayal, diistince, vehim, hafiza gibi riihani ve hissi (duyusal)
kuvvetler ve cekim (cdzibe), tutma (mdsike), hazim (hdzime), kendini koruma (ddfia), biiyiime ve
gelisme (miinmiyye), cogalma (miivellide), tasavvur (musavvire) gibi tabii kuvvetler basta olmak
{izere muhtelif kuvvetlerden yaratildigin belirtir. Orneklerden fizik kurallari olarak bilinen
hususlarin metafizik temelleri iizerinde duruldugu anlasiliyor.

60  Fusils, s. 51; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, ss. 137-143. Konuk’a gore, melekler yeryiiziinde kan
dokiilecegini ya Levh-i Mahf(iz'dan ya akil yoluyla ya da melekiyyet sifatinin bir geregi olarak
sadece akil ve hayir konusunda ayirici nitelikleri sebebiyle 6nceden bilmislerdir. bk. age, c. 1,
ss. 139-140.

61  Fusils, s. 55; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, ss. 165-167. Konuk Iblis’in, Hakk'in yalnizca Mudill (sap-
tiricr) isminin mazhari oldugunu, buna bagh olarak celali nitelik tastyan ates ve havadan ya-
ratildigin, celali tecellileri yansittigini, sadece Adem’deki celali boyutu gordiigiinii, Hid? is-
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ates ve havanin kibirle, Adem’in hammaddesindeki topragin da tevazi le ilis-
kilendirilmesi dikkat gekicidir.62

b. Cem‘iyyetle Berzahiyyetin Arakesiti Olarak Yeddn Kavrami

Ibn Arabi, insanin varliginda gordiigii temel niteligi belirlemek icin kullandig1
cem’iyyet kavramini, “iki e]” anlamina gelen yeddn ad1 altinda ikili kavramlar
dizisi cevresinde aciklamaktadir. Hz. Adem’e® secde etmeyen Iblis’i tekdir
sadedinde gecen “Iki elimle yarattigim seye secde etmekten seni alikoyan nedir?”
[Sad 38/75] ayetindeki “iki el (yedeyy/yedin)” kelimesini kavramlastirarak derin
anlamlarini ortaya koymaya girismistir. Ona gore Hakk’in iki eliyle yaratilma
mazhariyetine eren insan disindaki tiim varliklar O'nun tek eliyle yaratilmis-
tir.$3 Kavram bir yoniiyle cem‘iyyet, diger yoniiyle de berzahiyyet kavramiyla
irtibatli olarak Ibn Arabi'nin varlik ve insan diisiincesiyle ilgili goriisleri ara-
sinda merkezi bir konuma sahiptir.

Yedin kavramindaki anlam ciftlerinden biri sonluluk (emed) ve sonsuzluk-
tur (ebed).5* Bununla beraber ibn Arabi, lemi tamamlayan insan1 hem hadis,
hem de kadim boyuta sahip olarak gormektedir.> Ibn Arabi sarihlerinden
Kasani, yedin kavramina, paralel bir tarzda viiciib ve imkdn anlamlarin yiikler-
ken varlik boyutuna igaret etmektedir. Ote yandan ilahi isimlerin etkin (fdil) ve
edilgin (kabil) olanlarinin insanda bir araya geldigini ifade ederken, insanin

minin tecellileri olan iman, hidayet, istikamet, sevgi, iyilik gibi unsurlardan olusan cemali bo-
yutu goremedigini ifade eder. Ayrica bk. Fusiis, s. 76, 144; Konuk, Fusils Serhi, c. 2, ss. 8-11, c.
3, 8s.176-177.

62  Konuk, Ibn Arabi'nin rutiibet ve biiriidet kavramlarin serh ederken, iblis ve cinlerin atesten
yaratilmalari sebebiyle latif varliklar olusunu, bu letifete bakarak Adem’in topraktan yara-
tilmus kesif bir varlik olmasi sebebiyle kibirlendiklerini belirtir. Fusiis, s. 144; Konuk, Fusiis
Serhi, c. 3, ss. 175-176; Fiitiihit, c. 1,s. 183/c. 2, ss. 278-279 [c. 1, ss. 380-381]. Cinlerin yaratilis1
hakkinda ayrica bk. Chittick, Hayal Alemleri, ss. 43-44. Ciineyd'in siifiyi tevaz{iuna igaretle
topraga benzetmesi de meghurdur.

63  Ornek igin bk. Fiitithit, c. 1, ss. 172,174 /c. 2, ss. 237-238, 243-244 [c. 1, ss. 353, 357]. Kavrama
cemal-celal, rahmet-gazap, tesbih-tenzih isimlerinin verilmesi igin bk. nge, age, s. 61. Buna
gore sag el cemal, sol el celal elidir. Ibn Arabi Fusiis'ta yeddn kavramin agiklarken, Allah’in
her iki elinin de sag el oldugunu vurgular. Bu da varlik ve varolusta rahmetin daha etkili ol-
dugu kabuliinti gosterir. bk. Fusils, s. 144; Konuk, Fusiis Serhi, c. 3, s. 176; Izutsu, Fusiis'ta
Anahtar Kavramlar, s. 329; Afifi, Fusils Anahtari, s. 312. Kavramun iki tiir sifat seklinde anlagil-
mast i¢in bk. Suad el-Hakim, Mil’cemii’s-siifi, ss. 1245-1247.

64  Fiitiihdt, c. 1,s.37/c. 1, 5. 50 [c. 1, s. 21], IV, 408; Fusiis, ss. 54-55; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, ss.
160-161, 165-167.

65  Fusils, s. 50; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, ss. 130-131. Konuk, insanin stiretiyle hadis, fakat
rihunun hakikatiyle kadim oldugunu sdyler. Ayrica bk. “Kitabii'l-isra ild makami’l-esrd”,
Resd'ilii Ibn Arabi i¢inde, s. 179.
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etkin ve edilgin yonlerine agiklama getirmekte,® bu iki yon [dhiitilik ve ndsiitilik
seklinde de ayrima tabi tutulmaktadir.®” Hakk’a ve insanin ilahi yontine [dhiit,
halka ve insanin maddi yoniine de ndsiit denmektedir.®® Ibn Arabi “Topraktan
bir insan yaratacagim” [Sad 38/71] ve “Ona ruhumdan iifledigimde secdeye kapani-
miz.” [Hicr 15/29] ayetlerini pes pese zikrederek yedin kavramini agiklamaya
girismekle,® insanin zahirdeki yaratilis siirecinin maddi boyutuna isaret etmis-
tir. Varliklarin Hz. Adem’e® secde etmeleri emri, ruhun iiflenmesinden, dolayi-
styla ilahi nefesi kabul etmesinden sonra verilmistir. Bu durumda yedin kavra-
minin hem goriiniir ve goriinmez alemleri, hem de ildhi nefesi ifade ettigi anla-
silmaktadir. Kavramin 1ahiti yone bakan tenzih ve nasfiti yone bakan tesbih gibi
boyutlar: da vardir.”

Fusiis'ta yeddn kavrami bir yoniiyle zahir-batin kavramlariyla, diger yoniiy-
le cemali ve celali sifatlarla da agiklanmaktadir. Bu durumda, melekler, seytan,
cinler gibi bir takim varliklarin batin, alemdeki goriinen, maden, bitki, hayvan
gibi varliklarin da zahir olmalarina karsilik insan maddji yoniiyle zahir, manevi
yoniiyle batindir ve bu yapisi da dogrudan dogruya Allah isminin mazhari
olmasina bagli olan ve yedin kavramiyla aciklanan cem’iyyetini gostermekte-
dir.?

Cemali isimlerin Hakk'la yakinlik (kurb), uyum, uygunluk, bittinliik, ayni-
ik ve biling dogrultusunda iliskisine karsilik, celali isimlerin uzaklik (bu‘d),
uyusmazlik, dengesizlik, parga, farklilik ve farkinda olamama ya da cehalet
durumlariyla alakali oldugu ifade edilmektedir.”? Ancak bu noktada kavramin,
insanda tamamuyla tesekkiil eden ve onun yeryiiziindeki halifeligini agiklayan

66  Kasani, Istildhit, s. 85; a. mlf, Tasavouf Sozliigii, s. 595.

67  Konuk, Fusils Serhi, c. 1, ss. 112-113; Afifi, Muhyiddin Ivn Ambf’gie Tasavouf Felsefesi, s. 90, 239;
a. mlf, Fusils Anahtari, ss. 80-81; Stileyman Uludag, “Nastit”, DIA, Istanbul 2006, c. 32, ss. 431-
432.

68  Afifi, Fusils Anahtari, ss. 80-81. Lahilt saf vahdet ve esyaya sirayet eden hayat, ilahi, rithi, ma-
nevi, batini; ndsilt ise beseri, bedeni, maddi, zahiri anlamlarina gelir. Tehanevi, Kessdf, c. 2, s.
1401; Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1996, s. 331, 400.
fbn Arabi'nin ldhiit kavramim “bdtm” anlamnda ahadiyyeti, ndsiit kavramin ise “zdhir” anla-
minda sehddeti kasd ederek kullandig1 belirtilir. Ayrica mecaz olarak seriata ve dinin zahiri
hiikiimlerine de “ndsfit” ismi verilir. bk. Uludag, “Nastt”, s. 432.

69  Fiithhdt, c.1,5.174 [c. 2, ss. 243-244 [c. 1, s. 357]. Burada konunun burglarla ilgisine dair a¢tk-
lamalar da yer alir.

70  Chittick, Hayal Alemleri, s. 47.

71  Burada ilahi sifat olan gazab ile kula ait olan havf celali, ilahi sifat olan riza ile kula ait sifat
olan reca ise cemali birer sifat 6rnegi olarak verilir. Fusils, ss. 54-55; Konuk, Fusils Serhi, c. 1,
ss. 161-162, 165-166.

72 Chittick, Hayal Alemleri, s. 79. Ibn Arabi yakinlik ve uzaklikla ilgili olarak kurb ve bu‘d kav-
ramlarina yer verir. Kurb icin bk. Fiitihat, c. 2, s. 548 vd. Bu’d igin bk. age, c. 2, s. 550 vd..
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bagka bir boyutu fark edilmektedir. Hakk’a ubtidiyyet yoniiyle teslim olan in-
san, rublbiyyet yoniiyle dlemde tasarrufta bulunurken, alem de ubtidiyyet
yoniiyle ona boyun egmektedir.”? Bu acgidan bakildiginda rubibiyyet de
ubtidiyyet de hem celdli, hem de cemali boyutlariyla karsimiza ¢ikmaktadir.
Diger yandan ibn Arabi, insanin beser olarak isimlendirilmesini, bu her iki bo-
yutla da temas halinde olmasiyla agiklamaktadir.”# Su halde, yukarida insan-1
hayvani degil de insan-1 kamili temel insan prototipine uygun gordiigiinii be-
lirtmis oldugumuz Ibn Arabi’ye gore insan, diinyaya kendi varligindaki ilahi
stireti goriiniir kilma potansiyeline sahip olarak gelmekte, fakat gercek maka-
mina, diinya hayatinda bu potansiyeli isler hale getirebilme noktasindaki basa-
ris1 oraninda dldiikten sonra kavusmaktadir. Buna bagl olarak, insanin 6liim
sonrasindaki makaminin bir melek, bitki, hayvan ya da maden makamu olabil-
mesi de muhtemeldir.”s

Insanin halife olmasinin temel sebebi de yedin kavramiyla agiklanan bu
cem iyyet niteligidir.”s En azindan Allah’in kahrediciligi gibi celali, affediciligi
gibi cemali sifatlariyla, yeryiiziindeki tedbirini ortaya koyan rub{ibiyetin insan
eliyle gerceklestirilmesi, insanin varligiyla goriiniir hale gelmistir. Ibn Arabi, bu
durumu agiklarken, Fusils'taki bir siirde insanin akil ve iman bagiyla bagl ol-
dugunu ifade etmektedir.”” Bu da yeryiiziindeki tasarrufun deger boyutunu
ortaya koymaktadir.

Maddi yapisi agisindan bakildiginda Hz. Adem®, “dirt unsur” denen
maddi unsurlar1 da varliginda toplayan bir yaprya sahiptir. Bu unsurlarin onda
toplanmis olmas1 da onun ¢ift yonlii tabiatinin bir bagska boyutunu agiklamak-
tadir. Ibn Arabi’ye gore Allah Adem’e® ruhundan {iflemis, gercekte ntirani
olan ruh, Adem’in yapisindaki suyun ruttibeti yiiziinden atese doniigmiistiir.”

73 “Kitabii Naksi'l-Fusiis”, Resd'ilii ibn Arabi icinde, s. 514.

74  Fiitdhat, c. 4, s. 330; Fusils, s. 144; Konuk, Fusiis Serhi, c. 3, s. 176. Burada miibdseratii’l-yedeyn
kavramim kullanir. Ayrica bk. Suad el-Hakim, Mii'cemii’s-silfi, s. 199; Afifi, Fusiis Anahtari, s.
313.

75  Fiitdhdt, c. 1, s. 328/c. 4, ss. 147-148. Ayrica bk. Chittick, Hayal Alemleri, s. 51.

76  Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, ss. 167-168. Bu konuda Hz. Ibrahim somut bir 6rnek olarak gosterilir.
bk. Izutsu, Fusiis'ta Anahtar Kavramlar, s. 329.

77  Fusils, s. 85; Konuk, Fusiis Serhi, c. 2, s. 99. Siirde, “akil ve fikirle ya da (ev) imdn bagryla” ifadesi
gecer. Burada [bn Arabi'nin fikri tefekkiir baglaminda ele alarak iméan seklinde anladig1 gorii-
lityor.

78  Fusils, s. 216; Konuk, Fusiis Serhi, c. 4, ss. 334-339. Burada iifleme (nefh) fiilinin “tabiat” kavra-
mindan bagka “nefes-i rahmani” diye adlandinlmasindan hareketle Afifi, Ibn Arabi'nin bu
ifadeyi tiim yaratilisin sembolii olarak gordiigiinii kaydeder. Afifi, Fusils Anahtar, ss. 487-488.
Adem’in bedenindeki topragin sudan kaynaklanan ruttibetinin etkisiyle atege (sicakliga) do-
niigen bu nefes, hayvéani ruhun da temelidir. {lahi ruhun nefese bagli bir bagka etkisi de ko-
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Dolayistyla insan, tabil degil, unstiri yaratilisi sebebiyle niiri degil, niribir tabi-
ata sahiptir.

Bunu soyle aciklamak miimkiindyir. Ibn Arabi, atesin sicak olmasina karsi-
lik, nGiru ya da 15181 soguk olarak kabul etmektedir. Ona gore tabii yaratilis da
sadece nurdan yani tek bir unsurdan yaratilistir. Oysa Adem’in yaratilisi tek bir
unsurdan degil, dort unsurdandir ve bu sebeple onda sicak bir tabiat vardir.
ibn Arabi’nin, bu duruma canli bir bedenin ve nefesin sicaklig1 gibi hususlarla
aciklama getirdigi anlagilmaktadir. Boylelikle Ibn Arabi metafizik bir temele
dayandirdig1 yaratilis siirecindeki metafizikle fizik alanin kesisme noktasinda
fiziki aciklamalara da bagvurmaktadir. Ruhun hava unsurunun bir goriiniimii
olan nefese, nefesin de canlilifin temelini olusturan suyla birleserek madde
alemindeki temel niteligi sicaklik olan canliliga doniismesi, Hz. Adem®’in
maddi ve manevi unsurlari da birlestiren yapisini ortaya koymaktadir. Dolayi-
styla Ibn Arabi, insan yaratilisini aciklamak icin dénemindeki fiziki bilimlerden
de istifade etmektedir.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki Ibn Arabi'nin goriisleri siirekli olarak me-
tafizikle fizigin birlikte ele alinmas1 esasina dayanmaktadir ve temelde Hakk
kavrami ¢ercevesinde metafizik bulunmaktadir. Hakk kavrami da hicbir belir-
lenimi olmayan (ld-taayyiin) ve sadece mutlak iyiye doniik olan Zat ile alemle
iliski iginde olan, rubtibiyyeti temsil eden isim, sifat ve fiiller olmak tizere iki
boyuta ayrilmaktadir.”

Yedin ifadesinin bir yonii de, Adem icin unsurlardan meydana gelmeye
bagl olarak boliinme ve cogalmanin zorunlu olmasidir. Nitekim Ibn Arabi,
yasak agag (secer) kavramiyla dallanip budaklanma ya da boliinme (tesdciir)
arasinda bir irtibat kurmaktadir.® Cogalma teklikten uzaklasip ¢cokluga dogru
gidisi ifade etmektedir. Bu durumda ibn Arabi, Hz. Adem®’in yapi ve yaratili-
sinin ¢ogalmaya dogru olusunu, teklikten uzaklasmasima bagli olarak istikame-

nusmadir. Afifi, age, ss. 479-480.

79  Afifi, age, 494. Ibn Arabi'nin konuyu isledigi bir baska eseri de Riihu’l-kuds'tur. bk. Serhu
risdleti rithi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, nesr.: Mahmiid Mahmid el-Gurab, Matbaatii Zeyd b.
Sabit, Dimagsk 1414/1994, s. 146 vd..

80  Fiitiihdt, c. 2, s. 214/c. 14, ss. 299-301. Konu istikamet babinda ele alinir, meleki, ilah1 ve begeri
hareketler gergevesinde, agaca (secer) yaklasmis olan insana ait begerd istikametin ilahi emre
mubhalefetine bagl olarak ¢ogalma (fesdciir) oldugu ve yoniiniin asag1 dogru seyrettigi belirti-
lir. Bu durum aymi zamanda Adem ve Havva icin ayrilig1 ifide eder. Ayrica bk. Chodkiewicz,
Sahilsiz Bir Umman, s. 61. Yahudi geleneginde, yasag1 ¢igneme sonucu, insanin metafizik
alemle ve erkegin kadinla yabancilasmastyla agiklanmasi igin bk. Giirkan, agm, 47. Ebediyet
agacindan yenilmesi yoluyla cinsiyetin ayrilmasi ve dogum yoluyla ¢ogalma yorumu igin bk.
ikbal, Islam’da Dint Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 123 vd..
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tinin de asag1 dogru oldugu sonucuna ulasmaktadir. Buna gore Hz. Adem®'in
isledigi hata, sadece bir hata olmaktan ¢ok onun yoniiniin bir geregidir. Co-
galmanin insan katmanindaki ilk belirtisi Havva’min Hz. Adem’den® yaratil-
masidir. Su halde baslangicta eril ve disil nitelikler, Hz. Adem®’in yaratildig:
ilk durumdaki yapisinda toplanmisken, ondan Havva'nin yaratilmasiyla eril
nitelikler Hz. Adem’de® kalmus, disil nitelikler Havva'ya gegmistir.s! Ik hata-
nin islenmesi de bu cinsel farkliliklarin ortaya ¢ikmasini saglamis, boylelikle
boliinme ve ¢ogalma yeni bir boyut kazanmaistir.

Ote yandan ¢ogalma egilimi, insan-1 kdmilin potansiyelinin genisligini de
gostermektedir.82 Bu durumda Hz. Adem®), karsimiza baglangicta varliginda
cift cinsiyetin toplanmis oldugu bir varlik olarak ¢ikmakta, disil unsurlar:
Havva'ya aktarilinca yeni ve bagka bir kimlik kazanmis olmaktadir. Nitekim
ibn Arabi “Ey insanlar! Sizi bir nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve her ikisin-
den de (yeryiiziine) pek cok kadin ve erkegi yayan Rabbinize kars: gelmekten sakinin”
[Nisa 4/1] ayetinin ilk climlecigi 1s13g1nda bu cift-cinsiyetlilige isaret etmekte-
dir.83 Bu durumda Hz. Adem®), baslangicta zitlar1 birlestirme (cerm ‘iil-ezdid)
niteligine sahipken sonradan boliinmdtistiir. Zitlarin birlestirilmesi insan-1 kami-
lin de 6zelligidir. Ancak onun bu duruma zit bir baska 6zelligi de, viicGdun
cogalmasina paralel bir bigimde gogalma ve yayilmasidir. {lk hata, bu cogalma
ve yayilma i¢in de gereklidir. Bu durumda yapisinda hata yapma potansiyeli
de bulunan Hz. Adem®’in ilk hatay1 islemesi, hildfetle ilgili baslik altinda ele
almacag gibi kaginilmaz bir durumdur.

Ote yandan Ibn Arabi, esi Havva'nin Hz. Adem’den® yaratiligina temas
ederken, gogsiinde Havva’dan bosalan yere Havva'ya kars: arzunun doldurul-
dugunu, Havva'min da kendisinden yaratildigi Adem’e sevgi duydugunu ifade
etmekte,® bu durumu Hakk’in yarattig1 Aleme, Adem’in de kendisinden yarati-
lan Havva’ya karsi sevgisiyle (hubb) aciklamaktadir.® Ik bakista kadinla erke-

81  Konuk, boyle bir ayrismadan sonraki Adem’in kiilli rith, Havva'nin ise kiilli nefs diye adlandi-
rildigin belirtir. Tedbirit (serh), ss. 241-242.

82  Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, s. 62. Burada “Ondan yediler ve ¢iplakliklar: (sev’dtiihiima)
kendilerine goziiktii” [Taha 20/121] ayeti zikredilir. Chodkiewicz, insan-1 kamilin de agag sem-
bolizmiyle ele alindigim ifade eder. Secer kavramimn insan-1 kidmil olarak tanimi igin bk.
“Kitabii 1stilahi’s-stfiyye”, Resd'ilii [bn Arabi iginde, s. 537. Ibn Arabi'nin, insarun yaratiligin
ve insan-1 kamili anlatan eserine Seceretii’l-kevn adin1 vermesi de tesadiifi degildir.

83  Fusils, s. 56; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, s. 172. Cift-cinsiyetlilik meselesinin Yahudi geleneginde-
ki bir degerlendirmesi icin bk. Giirkan, agm, s. 20.

84  Fiitiihdt, c. 1, s. 175/c. 2, 5. 249 [c. 1, s. 360]; Fusiis, s. 218; Konuk, Fusils Serhi, c. 4, ss. 345-347.

85  Fusils, s. 218; Konuk, Fusils Serhi, c. 4, ss. 345-349. Kadina kars1 sevginin ilahi bir sevgi oldu-
gunu da belirtir.
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gin birbirine diiskiinligiinii anlatmaya y6nelik goziiken bu &rnekten Ibn Arabi,
son tahlilde Rabb’in de yarattiklarina sevgi duymasini ¢cikarmaktadir. Yaratma
ve ¢okluk sevgiyle i¢ icedir ve alemin temelinde de sevgi vardir. Tiim bunlar
bir arada diisiiniildiigiinde, Ibn Arabi’deki insan felsefesinin varlik diisiincesiy-
le siki iliskisiyle varlik ve varolusun temelinde sevgiyi goren iyimser bakisi
ortaya ¢ikmaktadir.

113 giinaha biling a¢isindan bakan Muhammed Ikbal, bunun bir biling tiirii
degisimi oldugunu belirtmektedir. Buna gore Hz. Adem®’in hatasi, insanin
dogal duygu ve ihtiyaglarinin ilkel durumundan ¢ikip, siiphe ve isyan etmeye
muktedir hiir bir irddeye yiikselise gotiiren bir yoldur.s Chittick de Tbn Ara-
bi'nin, insan tiirtine eksiklik (imperfection) ve hayvanligin (animality) zamanla
hakim karakterler olmaya basladig1 goriisiine yer vermektedir.” Bu gercevede
insanin akil ve tabii sehvet arasinda yaratilmasi da bir bagka ikili durumdur. Bu
noktada Ibn Arabi, insan1 diinyaya baglayan, duyularla algilanabilen (hissi)
yonii ile 6liim Stesinin tefekkiiriine imkan saglayacak tefekkiir giictinii de (kuv-
ve-i miifekkire) iceren akli kuvvetleri hatirlatmaktadir.®® Hatta berzahiyyetle ilgili
baslik altinda goriilecegi gibi, celall ve cemali tecellilerin goriintimii olan tiim
z1t duygu ve haller de yedin kavraminin kapsami igerisinde miitalaa edilebilir.

2. Hz. Adem’in Alemdeki Merkezi Konumu Olarak Berzahiyyet

ibn Arabi nazarinda Hz. Adem®’in cen‘iyyet niteligiyle i¢ ige olan ve bu nitelik-
ten dogan ilk 6nemli 6zelligi berzahiyyettir.® Tbn Arabi, 1ahi Hazret'in batin,

86  Bunoktada diisiis, ahlaki bir diisiisten ¢ok, basit ve saf bir biling halinden sahsi suura gecis-
teki degisikligi ifade eder. Ikbal, Isldm’'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 119.
87  Chittick, Hayal Alemleri, s. 55.

88  Fiitlihdt, c. 2, ss. 314-315. Burada nefs-i natikanin bu iki kuvvetle beraber yaratildigin séyler.
Modern aragtirmalar beynin iki loba ayrildiginy, sag lobun biitiinsellik, hayal ve duygu diin-
yasimn, sol lobun ise pargalilik, muhakeme ve fikir diinyasinin islemesinde etkili oldugunu,
bu iki lobun da birbirine corpus callosum adl1 bir bagla baglandigin gosteriyor. bk. Robert E.
Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, cev.: Erol Goka-Feray Isik, Insan Yay., Istanbul 1992, ss. 59-80. ibn
Arabi diisiincesi i¢in bu tiir verilerin ifade ettigi metafizik anlam, celali ve cemali isimlerin
goriiniir Alemdeki tecellilerinden ibarettir. Ustelik modern sonuglar, dogrulari igerse de, Ibn
Arabi diisiincesi agisindan goriiniir diinya ile simirli kalma eksikligiyle malaldiir.

89  Ibn Arabi'nin eserlerinde berzahiyyet kelimesi bir kavram olarak pek fazla yer almasa da, ibn
Arabi diistincesinde insan-1 kamil toplayici bir berzah (berzah-1 cimi) kabul edilir. Berzahiyyet
kavramimn yer aldig1 bir sayfa igin bk. Fiitilhdt, c. 1, s. 213/c. 2, s. 392. Genel olarak berzahin
iki durumu birbirinden ayiran sey olarak tarifi i¢in bk. age, c. 1, s. 380/c. 4, s. 407. Berzahin z1t-
lar1 ayirdign igin bk. age, c. 2, s. 48/c. 12, s. 99. ibn Arabi’nin kavrama verdigi diger manalar
iginbk. age, ¢. 2,5.126/c. 13, 5.171; c. 2, 5. 236/c. 14, s. 458. Bu durumda, meratib-i viic(id basta
olmak birbirinden farkl seyleri birbirinden ayiran her sey “berzah” olarak adlandirilabilir.
Ayrica bk. Kasani, Istildhit, s. 58; a. mlf, Tasavouf Sozliigii, ss. 107-109; Suad el-Hakim,
Mii’cemii’s-siifi, ss. 191-195; Chittick, Varolmamn Boyutlari, s. 178; Clineyt Gokge, “Berzah”,
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zahir ve vasattan olusan li¢ mertebesinden vasat noktasini, batinla zahiri birles-
tiren “berzah” diye adlandirmaktadir.®® Cem iyyet kavramiyla iliskisi noktasinda
yedin kavramiyla da siki sikiya iligkili olan berzahiyyet, insanin batini yoniiyle
Hakk, zahiri yolityle de halk alemine mensub olmasi seklinde aciklanmakta-
dir.”! Ancak insanin vdcib olmast seklinde anlagilabilen Hakk dlemine menstb
olusu durumu, yukarida da goriildiigii gibi, insanin tanrilagtirilmas: anlaminda
degil, insanin vacib olmasinin Hakk’a bagli oldugu seklinde ele alinmaktadir.
Bu durum, gergek insan olarak goriilen insan-1 kamil i¢in gegerlidir.” Ibn Ara-
bi’nin insan-1 kAmili temsil eden Hz. Adem®’in mekaniru iki denizin birlestigi yer
(mecme’u’l-bahreyn) yer olarak nitelemesi de berzahiyyet niteligine isaret etmek-
tedir.”

Ozetle insan, zorunlu varlik olma (viiciib) ile zorunsuzluk (imkin),
ezeliyetle (kidem) sonradan var edilmislik (hudils), lahiit ile ndsiit, mand ile madde
arasinda bir berzah konumundadir. Dolayisiyla insanin berzahiyyeti, iki alem
arasinda bulunmakla agiklanabilir. Insan, gayb alemiyle sehadet dlemi arasinda
ve fakat Allah’in stiretinde yaratilmis olmast itibariyle de her iki aleme vakif
olabilen tek varliktir. Hatta tek bir nefisten yaratildiktan sonra gerek say1 anla-
minda miktar ve gerekse isti‘dddlar anlaminda nitelik bakimindan ¢ogalmis
olan insanin hem vahdet, hem de kesret sahibi oldugu da ifade edilmektedir.*

Berzahiyyeti agiklayan en dikkat ¢ekici kavram nefis kavramidir. Allah’in
camura ruh {iflediginde, her iki yoniin niteliklerini tasiyan hayali bir gerceklik
veya bir berzah olarak olusan nefis, 1sik ile karanlik, bilme ile cehalet, akil ile
akilsizlik, uyaniklik ile uyku, giic ile giigsiizliik, miikemmellik ile eksiklik ara-

DIiA, Istanbul 1992, c. 5, s. 525.

90 Izutsu, Fusiis’ta Anahtar Kavramlar, ss. 340-341.

91  Fusils, ss. 53-54, 56; Konuk, c. 1, ss. 152, 171-172. Tehanevi, insanun viic(ib ile imkan arasinda
bir berzah oldugu goriistinii Konevi’den aldig: bir metinle gosterir. Kessdf, c. 1, s. 281.

92  Fiitihdt, c. 2, s. 386; c. 4, s. 408. Bu ikinci kisimda berzahiyyetin boyutlar olarak akil ve his
(duyular) gosterilir.

93 “Kitabii’l-isra ila makami’l-esra”, Resd’ilii [bn Arabi icinde, s. 180. Burada ibn Arabi miracim
anlatirken Hz. Adem(s le karsilasmast sirasinda onun kendisine nereden geldigini sorunca
mecme‘u’l-bahreyn’ den geldigi cevabini verdigini, bunun {izerine Hz. Adem(s)'in ona “Sen
bendensin” dedigini anlatir. Kasani, kavrama zorunluluk (viiciib) ile zorunsuzluk (imkan) ilke-
lerinin birlestigi “kabe kavseyn” mertebesi manasim verir. Kasani, Istildhdt, s. 94; a. mlf, Tasav-
vuf Sozliigii, s. 487.

94  Tzutsu, Fusils'ta Anahtar Kavramlar, ss. 340-341. Ibn Arabi'nin “isti‘dddlar” olarak adlandirdigt
bu mertebeleri Izutsu, ferdi farklarm, bir asli olgu olarak insanin fitri birliginin bilincini kaza-
nanlarin beyinlerindeki berraklik mertebeleriyle agiklar. bk. age, 347. Ancak kavram daha ge-
nig bir anlam yelpazesine sahiptir.
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sindadir. Ibn Arabi, bu gercevede nefsi, kendisinden nce konuya deger teme-
linde yaklasan stifilerin goriislerine ek olarak, mana ve madde, aydinlik ve ka-
ranlik olan her iki yonii birlestirmesinden dolay1 berzah olmakla nitelemektedir.
Bu ikili yap1 insan duygu ve diisiince diinyasin da icermektedir: Insandaki her
bir duygu ve hal, Allah’in bir isim ya da sifatinin bir yansimasidir. Allah’in
gazab sifati insandaki heybet gibi hallerle korku (havf) gibi duygulara, riza sifati
ise iins gibi hallerle timit (recd) gibi duygulara temel olusturmaktadir.® Bu yo-
niiyle nefis, ayn1 zamanda insan-1 kamil seviyesine dogru bir yiikselis imkanin
da iginde tagimaktadir.?” Insanmin hata yapmasi da bu zitliklar arasinda yaptig
hatali tercihlerle aciklanabilir.

Ibn Arabi, insan-1 kdmilin temsil ettigi insani latife olan nefs-i ndtikanin ay-
dinliga ve karanliga bakan iki yiizii oldugunu belirtirken de berzah kavramina
bagvurmaktadir.®® Nitekim insan1 “hayvan-1 ndtik” olarak tanimlamay eksik
bulan Ibn Arabi, insan-1 kAmilin mertebesini nefs-i ndtika olarak nitelemekte-
dir.® Chittick’in nefisle ilgili tesbitleri 1s1g1nda bakildiginda, insan-1 kamil nef-
sin aydinlik, insan-1 hayvan ise karanlik yanina karsilik gelmekte ya da insan,
nefsin kendisine yakin yoniine gore insan-1 kimil ya da insan-1 hayvdn olmakta-
dir.

Ancak Ibn Arabi’nin Hz. Adem®’in, Alemler arasindaki bu konumunu ele
alirken, onu bir kriz varlig1 ya da ¢ift kutuplu bir varlik olmaktan kaynaklanan
trajik bir konuma hapsetmedigini de belirtmek gerekir.!® Nefis kavramina ver-

95  Chittick, Hayal Alemleri, s. 75.

96  Fusils, ss. 54-55; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, ss. 161-162. Insann viicib ile imkén arasinda berzah
olusunun Konevi’den nakli i¢in bk. Tehanevi, Kessif, c. 1, s. 281; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-
i Viiciid ve Ibn Arab, ss. 172-173.

97  Fiitiihat, c. 3, ss. 179-180; Chittick, Hayal Alemleri, ss. 42-43. Hatta Ibn Arabi, “ruhun cocugu”
oldugunu sdyleyerek nefsi aslinda hayirli, kétiiltigiinii de arizi sayar. Bu durumda nefis, iyiy-
le kotii arasinda, ama iyiye daha yakindir.

98  Buradaki benzetme dikkat cekicidir: “Nefs-i ndtika karanlikla aydinlik arasindaki berzah gibi ka-
ranlikla aydinligin ortasindadir.” Fiitfihdt, c. 2, s. 236/c. 14, s. 458. Burada insanin berzahiyyetinin
mana ile his (duyular alemi) arasinda oldugunu da sdyler. Konevi'nin de insan-1 kdmilin
berzahiyyetini tice ayirarak ilk mertebesini isim ve sifatlarin tahakkuku olarak adlandirmasi,
“ Allah’in ahldkiyla ahlaklanimiz” hikmetini hatirlatacak tarzda konunun deger temelli boyutla
basladigina isaret eder. Tehanevi, Kessif, c. 1, s. 281.

99  Fiitiihdt, c. 3, ss. 181-182. Bu durum da onun hayvan-1 ndtik kavramuyla nefs-i ndtika kavrami
arasinda belli bir ayrimin varligini kabul ettigini ve nefs-i natikayi felsefecilerin anladigindan
farkl bir tarzda ele aldigini gosterir. Ona gore hakiki manada insan-1 kdmil Hz. Muham-
med(s) dir.

100 Biyolojiile ilgilenen antropoloji, biyolojik ve psikolojik siireglerle ilgilenen felsefi antropoloji,
fenomenolojik bakisa dayali felsefe ve varoluscu yaklasimlarmn insanin bir kriz varlig: olusu
noktasindaki tespitler i¢in bk. Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, Ankara 1968, s. 211. Tefsirde
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digi iyimser anlamin da belirleyiciligi hesaba katilmak kaydiyla Ibn Arabi'nin
Hz. Adem® zatinda berzahiyyetten anladig1 sey, insanin iki farkli lem ya da
konum arasinda sikisip kalmishg: degildir. Belki insan-1 hayvan dedigi insan tipi
igin bdyle bir trajik konumu kabul ettigi diisiiniilse bile Ibn Arabi, temel ilke
olarak varlik ve yaratilisa kars: iyimser bir bakisa sahiptir. O, zitlar1 birlestir-
menin insana gii¢ kazandirdigina, hatta insan-1 kdmil olmanin yolunun zitlar
birlestirmekten gectigine inanmaktadir.1!

Berzah kavramina genis bir mana yelpazesi icinde bakan Ibn Arabi'nin,
insanin berzahiyyetine insan-1 kamil ile insan-1 hayvan arasindaki farka baka-
rak degisik anlamlar verdigi de kabul edilebilir. Insan-1 kAmil, mana alemi ile
madde alemi, 1aht ile nastit arasinda bir konumdayken, insan-1 hayvan ig
diinyasiyla dis diinyasi arasinda sikisip kalmistir. Dolayistyla Ibn Arabi’ye gore
bir denge ve uyum varlig1 olan insan-1 kamilin aksine, i¢ celiskileri sebebiyle
insan-1 hayvanin trajik bir konumda gériilmesi uzak bir ihtimal degildir.1%2 In-
san varligindaki rubiibiyyet ve ubiidiyyetin izdiisiimii olan bu zit durumlar, mo-
dern diinyada insanin ait olma ve birey olma 6zellikleri olarak tarif edilen go-
riintirdeki niteliklerinin de temelidir. Bu noktada insan hem i¢ diinyasiyla
(enfiis) dis diinyas1 (dfdk), hem de kendi i¢inde de zit duygular, geliski ve catis-
malar yasayabilmektedir. Insan-1 kamil seviyesine ulasamamus, yiikselis kat-
manlarindaki insan i¢in Allah’mn bir isim ya da sifatinin yansimasi olan her bir
hal ve duygunun ziddiyla dengelenmesi durumu, genelde tasavvuf, 5zelde fbn
Arabi diisiincesi agisindan gereklilik arz etmektedir.

Bununla beraber her iki insan tiirii de, tim insanlarda ve alemde ortak
nokta olmak kaydiyla rubfibiyyetle ubtidiyyet, celal ile cemal arasindadir. Yal-
niz, siradan insanda rubtibiyyet vu ubtidiyyetin iradeye bagli olmas1 durumu
bir farktir. Bu berzahiyyet, insann bilgisini de agiklamaktadir. Insan bir zitlik-
lar toplami1 oldugundan, Allah disinda, her seyi ziddiyla bilen tek varliktir.
Dolayistyla berzahiyyet, onun bilgisini ve bilgi edinme bigimlerini de kapsa-
maktadir.'® Biling bakimindan en yiiksek berraklik seviyesi, gortiniir alemdeki

insanin yeryiiziine act cekmek igin gonderildigi yaklasimi icin bk. Oztiirk, agm, s. 176.

101 Ibn Arabi, ismail b. Sevdekin’in bir sorusuna cevaben yazdig1 bir risdlede Eb{i Said Harraz'm
“Allah’1 neyle buldun?” sorusuna “O'nun zitlar: birlestirmesiyle” cevabini naklederken bu gorii-
stinii pekistirir. “Risaletiin fi suali [smail b. Sevdekin”, Resd'ilii [bn Arabi iginde, s. 237.

102 Son zamanlarda modern psikoterapi yollariyla tasavvufu mukayese sadedinde yapilan bir
¢alisma, siradan insanin trajik konumundan kaynaklanan gerginligini, yiikselebilecegi biling

seviyesinin altinda kalmak olarak niteler. Mustafa Merter, Tasavvuf ve Bendtesi Psikolojisi
(Transpersonel Psikoloji) Dokuz Yiiz Katl Insan, Kakniis Yay., Istanbul 2006, s. 180.

103 ibn Arabi, Allah’in Hz. Adem(s)’i yarattiktan sonra, onu, kendisine emanet ettigi sey hakkin-
da belli bir idrak ile donattigin ifade ederken bu duruma isaret eder. Fusils, s. 56; Konuk,
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ilk 6rnegi Hz. Adem® olan, yeryliziinde Allah’in ilmini temsil eden insan-1 ka-
mildir.’* Ancak bilgiyi yasak ve sinirlamanin izlemesi, bilginin degerler sistemi
emrinde kullanilmasi geregine isaret etmekte, bu noktada bilgi degerle birles-
mektedir.1% Nefsin sayilan 6zellikleri yiiziinden siradan insanin bilgisi zan,
siibhe, nazar, bilgisizlik, gaflet ve unutkanlik gibi eksiklikler tasimakta ve de-
gerden kopmaktadir.'% Bu eksiklikler hildfet bahsinde temas edilecek degisim
ve gelisim siireciyle giderilmelidir.

3. Hz. Adem’in Hakk-Alem iliskisindeki Temel islevi Olarak Hilafet

Hz. Adem®’in cem‘iyyet niteligine bagl olan ve berzahiyyet niteligiyle de siki
sikiya iligkili temel niteliklerinden biri de hilifettir.107 bn Arabi ve izleyicilerinin
insanin hilafeti tizerinde durmalari sebebiyle halife kavramini tasavvufun temel
kavramlarindan bir haline getirdigi bilinmektedir.1% Ibn Arabi, insan-1 kamilin
hilafet {invanina cem ‘iyyet niteliginden dolay1 sahip oldugunu acikca ifade et-
mistir.'® Hilafete lay1ik olmak ancak yaratilistaki bu stirete baglidir. Hem Hakk,
hem de halk aleminin bir niishasi ve her iki alemin de bir 6zeti olan insan, bu
stireti sayesinde hilafete, tasarruf yetkisine ve insaniyyet ismine nail olmus-
tur."% Bu nitelik, onun alemle iligkisi ve alem iizerindeki tasarrufu yaninda,
Tanri-alem ve Hakk-halk iligkisini de agiklamaktadir.!!?

Ibn Arabi, bu durumu Allah’m insan1 lemin gdzbebegi olarak yaratmasty-

Fusils Serhi, c. 1, s. 175.

104 Izutsu, Fusiis'ta Anahtar Kavramlar, s. 348. Yazar burada Ibn Arabinin “cildlanmig ayna” ben-
zetmesini hatirlatir. Chittick de, vahdet-i viic(id nazarindan bakildiginda insan sayesinde ila-
hi bilginin de belli bir tarza sahip oldugunu ifade eder. Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 177.

105 Konevi'den nakledilen berzahiyyetin ikinci yonii olarak insan-1 kdmilin gaybdan diledigi
bilgiye muttali olmasi durumu konuyu agiklar. Ugiincii yonii de yaratiligin hiikiim ve hikmet-
leri konusunda varlik anlayisiyla birlesen iist bilgidir. Her iki bilgi de mdrifet kavramiyla kar-
silamur. bk. Tehanevi, Kessdf, c. 1, s. 281. Konevi de berzahiyyetin birinci yonii 98 no. lu dipnot-
ta ele almmusti.

106 Fiitithdt, c. 1, 5. 222/c. 3, s. 83.
107 Chittick’in bu konuda Cami’den yaptig nakil i¢in bk. Varolmanin Boyutlari, ss. 178-179.

108 bk. Siileyman Uludag, “Halife”, DIA, Istanbul 1997, c. 15, s. 300.

109  Fusiis, ss. 49-50, 55; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, s. 128, 165. Ayrica bk. Izutsu, Fusiis'ta Anahtar
Kavramlar, ss. 332-333. Pasaja gore, insanin halife olarak alemdeki her ihtiyaci karsilamasi,
cem‘iyyet niteliginin tam olarak ortaya g¢ikmasiyla miimkiindiir.

110 Fiitithdt, c. 2, s. 631.

111 Insanin Allah’in m1, yoksa kendisinden 6nce yasayan ayni vasiflara sahip baska varliklarin m1
halifesi oldugu tartismast i¢in bk. Erdem, Hazreti Adem, ss. 127-130; Muammer Esen, “Insanin
Halifeligi Meselesi”, AUIFD, 2004, c. 45, say1: 1, ss. 15-38; Giirkan, agm, s. 34-35. ibn Arabi,
“ Allah yiiz bin Adem yaratmistir” mealindeki hadise dayanarak bagka Ademlerin varligmi da
kabul etmekle her iki manayi birlestirir. Fiitithdt, c. 3, s. 531; c. 4, s. 269.
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la agciklamaktadir. Dolayisiyla insanin varlik sebebiyle alemin yaratilis sebebini
birlestiren varlik diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Insan-1 kAmil, Allah’1 tiim
siibhelerin 6tesinde bilmektedir. Ibn Arabi'nin ciimleleriyle soylemek gerekirse
“Gozbebeginin (bedent) goze nisbeti ne ise, onun Allah’a nisbeti odur... ve Allah onun-
la yaratiklarini seyretmekte ve onlara rahmet etmektedir.” 112 Rahmet kavrami, aleme
insanin varlig1 sebebiyle varlik bahsedilmesi, dolayistyla insan-1 kamilin Hakk’1
hakkiyla bilen tek varlik olmasina bagli olarak, alemin insan sayesinde ve insan
i¢in yaratildig seklinde aciklanmaktadir.!3 Ibn Arabi'nin, yaratilis amacini
agiklarken konuyu bilgiyle iligkilendirmesi, insanin hem alem, hem de kendi
konumu hakkinda biling sahip olan tek varlik olmasiyla da alakalidir.!* Afifi,
buradan, insanin yok olmasiyla dlemin de varolus anlamin yitirerek yok olaca-
g1n1 ¢ikarmaktadir. !5

Ibn Arabi’nin insanla ilgili bir bagka nitelemesi de cild ve ayna benzetmesi-
dir."¢ Izutsu, insanin, bu cilasiz aynann asli cilas1 olarak yaratilmis olusu nok-
tasinda, cilay1 biling olarak yorumlamaktadir. Alemin kendisine ait bir bilinci
yoktur. Biling, ancak insan sayesinde fark edilebilir hale gelmektedir. Bilingle
ruh arasindaki iligki, Ibn Arabi'nin insan1 hem cila, hem de ruh olarak tasvir
edisinde ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore hilafet ancak biling sahibi bir varligin
gorevi olabilir. Bu ¢ercevede biling, Hakk stiretinin insandaki goriiniimlerinden
biridir. Dolayisiyla aynanin, yani begeri suurun Hakk’1 yansitacak parlakliga
ulagmasi da temizlenmesiyle, yani kisinin ehass (segkin) seviyesine ulagsmasiyla
miimkiindiir.1”

Insanin hilafeti gergevesinde, Hakk'in alemde insan yoluyla tasarruf edisini
agiklayan en giizel benzetme yiiziiktasi (fass) benzetmesidir.!' Yiiziiktaginin,

112 Fusiis, ss. 49-50; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 128. Ayrica bk. Afifl, Muhyiddin Ton Arabi’de Tasav-
vuf Felsefesi, s. 94. Seyh Galib’in dilinde “merdiime-i dide-i dlem” sekline doniisen bu kavrama
temel olusturan Farsca’daki merdiim kelimesi de hem adam ya da insan, hem de gozbebegi an-
lamina gelir.

113  Afifi, Fusils Anahtari, s. 80.

114 Ibn Arabi'nin, yaratilis amacini agiklarken konuyu bilgiyle iliskilendirmesi, “Ii ya‘biidfini”
ifadesine “beni ma’biid olarak tanimalar:” anlaminda “li ya’rifiini” manasi da verildigi diisiiniil-
digiinde, “Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana kulluk etmeleri icin yarattim” [Zariyat 51/56]
mealindeki ayeti hatirlatiyor. bk. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Matbaasi,
Istanbul 1971, c. 6, s. 4546.

115 Afifi, Muhyiddin ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 94-95.

116  Fusiis, ss. 48-49; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 108. Ayrica bk. Izutsu, Fusiis'ta Anahtar Kavramlar,
ss. 313-314. Adem’siz alemin silinmemis bir ayna olusu icin ayrica bk. Tedbirit (serh), s. 81.

117 Izutsu, age, 317. Ayrica bk. ikbal, Isldm’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, s. 123.

118 Fusils, s. 50; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, ss. 130-134. Ayrica bk. Afifi, Fusils Anahtar, ss. 80-82. Bu
yaklagim padisahin, Allah’in yeryiiziindeki golgesi oldugu fikrini hatirlatiyor.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibni’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



186 | Yrd. Dog. Dr. Zafer ERGINLI

padisah adina miihiir olarak kullanilmasina telmihte bulunan Ibn Arabi, bu
benzetme yoluyla insanin hilafetine vurgu yapmaktadir. Buna gore Hakk, ken-
di Zati tasarruflarindan bagka, yliziiktas: olarak yarattig1 insan yoluyla da dlem
tizerinde tasarrufta bulunmaktadir.

Ibn Arabi'nin diisiincesinde insan bu nitelikleriyle sadece lemin yaratilist
sebebi olmakla kalmamakta, ayn1 zamanda koruyucusu ve destekleyicisi ko-
numuna da yiikselmektedir.? Ibn Arabi, insam “dlemin ruhu” olarak da tarif
etmektedir.?? Bu noktada insanin dlemin gozbebegi olmasiyla, aleme can ver-
mesi durumlari birlesmektedir.!?! Bu durumda insan, cem‘iyyetinden beslenen
berzahiyyet yoniiyle ilahi liituflarin aleme aksettigi bir ara konuma sahip olma-
s1 bakimindan da hilafeti hak etmektedir. Insanin alemin rithu olmasi, alemin
hem insanla anlam kazanmasini, hem alemde insanin tasarruflarda bulunmasi-
n1 ifade etmektedir.

ibn Arabi, yeryliziine inisin de aslinda cezalandirma igin degil, hilafetin
gerceklesmesi icin oldugunu net olarak ifade etmektedir. Bu iniste Hz.
Adem®’in maddi aslina déniisii kadar, iblis’in yere inisinin asla doniisle bir
ilgisi olmadigini da vurgulamistir.’”? Su durumda insan, halifelik gérevini yeri-
ne getirirken kendi hammaddesi {izerinde durmakta, tiim madd1 verimlerini de
kendi hammaddesi olan topraktan elde etmektedir. Baska bir agidan bakildi-

119 Afifi, Muhyiddin ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ss. 95-96; a. mlf, Fus(is Anahtary, s. 81.
Fiitithat'taki pasaj soyledir: “Insan-1 kdmil, dlemin ilahi hakikatlerine Hakk’m hakikatlerini
izafe etmistir, bunlardan dolay1 halifelik onun hakkinda sahih olur. O, bu sfiretten zahir olan
herhangi bir varlik igin kendi cinsinden dogan seylerin her sinifinda mitkemmel bir tiir ortaya
gikarir... O her strete tiflemis ve kendinden bir ruh insa etmistir ve stiret bu sayede hayat
bulmustur. Stiretler, Adem(s)'in cocuklarinm muhtelif olan kalblerini Allah’in tek bir nefisten
yaratmasi gibi tek bir nefisten yaratilmis olsa da muhtelif mizaglara ayrilmis olarak bulunur-
lar.” Fiitlihat, c. 3, s. 424. Afifi burada Ibn Arabi’yi elestirerek yaratici giiciin insan-1 kamil ol-
dugunu sdylemis, diger eserinde bu goriise yer vermemistir. Oysa burada insan-1 kamilin
alemin rithu olusu sembolik bir dille anlatilmaktadir.

120 Fusils, s. 49; Konuk, Fusiis Serhi, c. 1, s. 109; Fiitfihdt, c. 2, s. 67-68/c. 12, ss. 252-255. Buna gore
alem sfiret, insan da Alemin rithudur. Insan, Alemin batini (goriinmeyen) hakikati, dlem de in-
sanin zahiri (goriinen) yliziidiir. Ayrica bk. Chittick, Hayal Alemleri, ss. 52-53. Chittick bu du-
rumu “mikrokozmoz makrokozmoza hiikmeder gercegi” seklinde ifade eder.

121 Tehéanevi ve Ismail Fenni Ertugrul Konevi'nin su agtklamasir nakleder: “Eger her iki tarafa
da mugayir olan berzah olma durumu itibariyle insan-1 kamil olmasa irtibatsizliktan dolay1
alemde higbir sey meded-i ilahiyi kabul etmeyecek ve ilahi yardim ona ulasmayacakt.” Buna
gore Hz. Adem(s), miilk ve sehadet dleminde bunun ilk zuhtirunu olusturur. insarun “gozbe-
begi” olarak isimlendirilmesi de bu konumuna nisbetledir. Tehanevi, Kessaf, c. 2, s. 281; fsma-
il Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicd ve ibn Arabi, ss. 172-173.

122 ibn Arabi'nin kelime kokleri iizerinde siklikla rastlanan yaklagimlari gercevesinde akabe
kokiinden gelen cezd (takibat) ile izleme (takip) kavramlarim birbirinden ayirdifi, yeryliiziine
inisi ikincisiyle agikladig goriiliir. Fiitithdt, c. 3, s. 142.
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ginda Ibn Arabi, sefer temeline dayandirdig1 eserinde Hz. Muhammed®), Hz.
[dris®, Hz. Isa® gibi tiim peygamberlerin yiikselislerini anlatirken, Hz.
Adem®in lezzet ve nimetlerle dolu cennetinden cikarilarak diistisiine bir yan-
dan hicret, diger yandan tersine bir mirac hadisesi niteliginde yer vermekte-
dir.' Buna gore Hz. Adem®’in yeryiiziine inmesi, gorevini yerine getirebilmesi
icin bir zar(rettir. Bu goriisleri 1s1§inda Ibn Arabi'nin, Hz. Adem®’in isledigi
hatadan ¢ok, peygamberlik mirasi olarak ortaya koydugu hilafet gorevine vur-
gu yapmasi daha anlasilir hale gelmektedir.12*

Buna bagh iki 6nemli hadise de, ilk baslik altinda belirtilen Allah tarafin-
dan Hz. Adem®’e isimlerin 6gretilmesi ve meleklere Allah tarafindan Hz.
Adem® icin secde emri verilmesidir.1?> Secde genel olarak, tabiat olaylarimin
idarecisi olan meleklerin, diger tabiat kuvvetleriyle birlikte Hz. Adem® ve
onun neslinin emrine tahsis edilmesi seklinde yorumlanmaktadir.? Ancak Ibn
Arabi diistincesinde, sadece tabiatin degil, tabiat iistii hadise ve bilgilerin de
Hz. Adem®’in ve dolayisiyla halifenin hizmetine sunuldugu kabul edilmis ol-
maktadir. Ibn Arabi, insanin alem {izerinde ydnetici etkisini (tedbir), ruhun be-
den iizerinde y&netici etkisine benzetmektedir.!?” Insan ve alemin 6zdes goriil-
diigii hesaba katildiginda, buradan insan-1 kamilin alemdeki hakimiyetinin
maddi boyutla simirli olmadig1 sonucu gikmaktadir. Tbn Arabi diisiincesi agi-
sindan bakildiginda, boyle bir insan, Allah’in, her tiirlii tecellisini yerli yerinde
yansitmaktadir, O’'nun yeryiiziindeki iki eli (yeddn) olma hakkina da sahiptir.

Hakk’in, bu insan-1 kdmil modelleri yoluyla alemdeki tedbir sekilleri de
alemin kendisi ve alemin sfireti araciligiyla olmak {izere iki tarzda ortaya ¢ik-
maktadir.’? Su halde insan, Hakk’in alemdeki tecellisini saglayan bir arag ko-

123 “Kitabii'l-isfar ‘an netd’ici’l-esfar”, Resd’ilii [bn Arabi icinde, s. 456, 473.

124 Fiitihat'ta sdyle der: “Insanin ugruna yaratilmus oldugu kemal ancak hilafettir. Hz. Adem(s)
bu hilafeti ilahi indyet hitkmiiyle almisti.” Fiit(that, c. 2, s. 269.

125 Chittick, Varolmanin Boyutlari, ss. 51-52, 68-69.

126 Bu goriis icin bk. Erdem, Hazreti Adem, s. 140. Hilafetin, insamn yeryiiziindeki hakimiyeti ve
yeryiiziiniin onun hizmetine sunulusu anlamu i¢in bk. Yavuz, Kur'an’da Sembolik Dil, s. 366.
Secde kavraminin insanin hizmetine girme ya da boyun egme (fezelliil) anlamu i¢in bk. Giir-
kan, agm, s. 36; Oztiirk, agm, s. 156. Secdenin genel anlamda insan hayatinin stirmesi igin ta-
biat olaylarinin diizen iginde yiirlimesini saglamak, 6zel olarak da insanlar1 korumalk, iyiye,
glizele yonlendirmek ve yaptiklarini kaydetmek olarak tanimlanmasi i¢in bk. Hasan Keskin,
“Kur’an’da Meleklerin Hz. Adem’e Secdesininin Yorumu”, CUIFD, 2002, c. 6, say1: 2, s. 123.
Konuk da hammaddesi yeryiizii topragindan olan Hz. Adem(s)'in zuhiiruyla yeryiiziinin in-
sana tahsis edildiginin ortaya ¢iktigini ifade eder. Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 158.

127 “Kitabii naksi’l-fustis”, Resd’ilii Ibn Arabi iginde, ss. 514-515.

128 Fusils, ss. 198-199; Konuk, Fusils Serhi, c. 4, ss. 133-134, 136-137; Izutsu, Fusiis'ta Anahtar Kav-
ramlar, s. 317. Ibn Arabi, M{isa’un sandik i¢inde Nil’e birakilmasi konusunu 6rnek verir.
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numunda olup bu durum da onun cem‘iyyeti ve berzahiyyeti ile alakalidir.'®
Buradan, alemde tasarrufta bulunmanin bir deger boyutu tagimasi gerektigini
¢ikarmak da miimkiindiir. Nitekim insana iyiyi ve kotiiyii se¢me konusunda
dzgiirlitk tanitnmasi, Allah’in insana giivenini gdstermektedir. Insanoglu dabu
giivenin hakkini verme sorumluluguyla kargi karsiyadir.!® ibn Arabi de, boyle
bir tasarrufa sahip olabilmenin yolunu 6ncelikle degerlere baglamistir. Yaratici
tarafindan ortaya konulan degerlere temas etmeden konunun felsefi ve sirri
boyutunu ele almak ¢ogu zaman yaniltici sonuglara gétiirmekte ve Ibn Arabi
diisiincesinin yanlis anlasilmasina sebebiyet vermektedir. Nitekim Allah’in
Adem’e secde edilmesi emrine karsilik, yeryiiziinde kendi iradesiyle secde
eden tek varlik Ademoglu’dur.13!

bn Arabi, aym zamanda insan1 bir potansiyel olarak gérmesine paralel
olarak, diinya hayatinin Adem ve ¢ocuklari igin bir tamamlanma, ahiretin ise
bir kemal yeri oldugunu ifade etmektedir. Bu tamamlanmanin, diinya 6ncesin-
de bulundugu yer, diinya {izerinde tasarrufta bulunma gibi konular1 da iceren
bir bilgi boyutu bulundugu, derinlestirildigi zaman diinyadaki her tiirlii insani
imtihan1 da kapsadig1 anlagilmaktadir. Insan, bu imtihana yénelik olarak bilgi,
akil ve sehvetle donatilmistir. Sehvet akil yoluyla dengelenmeli ve yenilmeli-
dir.1®2 Ibn Arabi’nin, insanin halifelik gorevini yerine getirebilmesi ve diinya
tizerinde tutunabilmesi i¢in gerekli ahlaki degerlere yaptig1 bu vurgunun yuka-
rida, Hz. Adem®’in Allah’in stiretinde yaratilmasi olgusu agiklanirken ele ali-
nan, yeniden baglanma anlaminda din (re-ligio) kavramiyla iliskisi agiktir.

Hilafet agisindan bakilinca burada aklin diinyaya tasarruf ve iradeyi kul-
lanma noktasinda kolaylik saglayan, imanin ise degerler ve ilkeler dogrultu-
sunda tasarruf etmeyi gerektiren birer giic olarak ortaya kondugu anlasilmak-
tadir. Bu durum yedin kavraminin rubtibiyyet-ubtidiyyet kavram ikilisiyle ilis-
kili bir bagka goriiniimiidiir.'® [zutsu’'nun da tespit ettigi gibi, insanun bu ko-
nudaki {istiinliige ulasabilmesi i¢in 6nce mii'min, sonra insan-1 kdmil olmasi
gerekmektedir. Aksi halde hi¢bir isyanda bulunmaksizin Allah’1 zikretmelerin-
den dolay1 cansiz varliklar goriiniir alemin en {istiin varliklaridir. Onlardan
sonra madenler, sonra bitkiler, sonra hayvanlar gelmektedir. Su durumda ma-

129  Berzahiyyetiyle alakast i¢in bk. Fusiis, s. 56; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, ss. 171-172.

130 ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 120.

131 Rihu’'l-kuds, ss. 135-136.

132 “KitAbii’l-isfar ‘an netd’ici’l-esfar”, Resd’ilii [bn Arabi icinde, s. 475.

133 Ayni'nin, insani rubtibiyyet ve ubtidiyyeti cami bir varlik kabul etmesi, insanoglunun hem

yeryiiziinde tedbir eden, hem de kullukta bulunan bir varlik olmas: diisiincesinin tasavvufi
dille ifadesidir. Ayni, “Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?”, s. 206.
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nevi yiikselis gereginin farkinda olmayan insan i¢in var olmanin herhangi bir
anlami yoktur.

Insanin akil ve iman ile bagli olmasi, onun hata yapabilen ve dogrudan
sapabilen bir varlik olusuyla da ilgilidir. Bu noktada Izutsu isabetle, insanin
alemdeki en istiin varlik olusu fikrini ancak insan idealinin mevcut insanda en
miikemmel tarzda gerceklestigini varsayan felsefi antropoloji agisindan bakil-
diginda savunmanin miimkiin olabilecegini sdylemektedir.’** Ancak cesitli ag1-
lardan goriildiigii gibi Ibn Arabi icin bu iistiinliik iddias1 bir anlam ifade et-
memektedir. O, yapisindaki cem‘iyyetin bir geregi olarak varligindaki zitlarin
uyumlu bir sekilde birlestirilmesi (cem ‘ii'lI-ezddd/coincidentia oppositorum) duru-
munu gergeklestirerek insan-1 kAmil olma yolunu se¢melidir. flahi sifatlarin
insanda gerceklesmesi olarak anlasilan bu nokta, varlik diisiincesinin degerlerle
iligkisi acisindan dikkat ¢ekicidir. Son tahlilde bu durumun farkina varilmasi
noktasinda bilgi de varlik ve degerle birlesmektedir.'3

Insan-1 kAmil, ilahi tasarruflarin, Allah’in iki eli arasindaki iligkinin izlen-
digi bir alan olarak alemde goriinmesini saglayan bir figiir olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yani o, Hakk’in kendisinin ve alemin stireti araciligiyla tecelli et-
mesini saglamaktadir. Daha agik bir séyleyisle Ibn Arabi, Hakk'in alemde insan
eliyle de tecelliler ortaya koydugunu sdylemektedir. Dolayisiyla insan-1 kamil,
Hakk’in aleme etki etmesinin 6zgiirliikle donanmis ve sorumluluklarla bagh
bir aracidir. Bu durum da yukarida agiklanan, dleme gore biitiinciil bir yaratili-
sa sahip olan insanin, alemin 6zeti, 6zii ve rithu olmasryla irtibatlidir.3

Ibn Arabi, kdmil olan ve olmayan insan tiplerini ayird etmek i¢in biling
bakimindan insanlari yiikselen bir diizey siralamasina gore tasnif etmektedir.
En alt diizeyi gosteren ilk kategoride idrikleri dhirete ve bu dleme yonelik olanlar
olmak iizere iki grup yer almaktadir.!” Tkinci kategori drifler, arif olmayanlar ve
cdhiller,% en yiiksek kategori olan ticlincii kategori ise resill, nebi ve veli seklinde
ayrilmakta, boylece niibiivvetle risélet de, velayet kapsamina dahil edilmekte-
dir.1 Bu durumda Ibn Arabi’nin insan-1 kamili, peygamber bile olsa velilige

134 Izutsu, Fusils'ta Anahtar Kavramlar, ss. 344-345. Metin icin bk. Fusils, s. 85; Konuk, Fusiis Serhi,
C.2,ss.97-99.

135 Fjitﬂhﬁt, c. 3, 5.384. Burada Allah'in z1t isimlerini bilgi ¢ercevesinde birlestiren “ O, Evvel dir ve
Ahir’dir, Zahir'dir ve Batin'dir. O her seyi hakkiyla bilen, Alim’dir” [Hadid 57/3] éAyetini zikreder.
Chittick, bu makama makamsizlik makami dendigini belirtir. Chittick, Hayal Alemleri, s. 88.

136 bk. Afifi, Fusiis Anahtar, s. 80; Chittick, Hayal Alemleri, s. 80.

137 Izutsu, Fustis’ta Anahtar Kavramlar, s. 354 vd.

138 Izutsu, age, 356 vd.

139 Izutsu, age, 369 vd.. Ibn Arabi'nin veldyetle ilgili goriigleri igin bk. Fiitiihdt, c. 2, ss. 243-249/c.

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibni’l-Arabi Ozel Sayisi-1), yil: 9 [2008], sayi: 21



190 | Yrd. Dog. Dr. Zafer ERGINLI

mensup bir kisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore her vell nebi ve restl
degildir, ama her nebi ve resfil ayni zamanda mutlaka velidir.10 Su halde Ibn
Arabi'nin, insanlar1 kdfir ve miinifik, siradan mii’min, mii’'min, drif, nebi, restil gibi
kategorilere ayirdigy, fakat bunlar1 da kendi icinde gruplandirdig: soylenebilir.
Dolayistyla fbn Arabi Hz. Adem®’le kasd edilenin insan tiirii oldugu oldugunu
ifade etmekle birlikte, restil, nebi ve ehass olan veliler disindaki insan tiplerini
insan-1 kdmilden ayr1 tutmaktadir.

Bu gercevede Ibn Arabi, insan-1 ezeli-insan-1 hayvan ayrimi yapmakta, in-
san-1 ezeliile insan-1 kamili, insan-1 hayvan ile de beser cinsinin ferdlerini kasd
ettigi belirtilmektedir."*! Su durumda insan-1 hayvin ifadesi, seklen insan olan ve
canlilik vasfinin insandaki gortiniimleri disinda herhangi bir vasfa sahip olma-
yan insandir. Allah’in Hz. Adem®’i kendi stiretinde yarattig1 ifadesinin, Al-
lah’in temel isimleri olan Hayy, Miitekellim, Sem1 ve Basir isimlerinin tecellileri
bakimindan insanda da bulundugu tesbiti, Ibn Arabi'nin hilafetin temel unsur-
lar1 arasinda hayat, konusma, goérme ve isitme yetilerini gérdiigii anlamina
gelmektedir.#?

Tk bakista deger boyutu tagidig1 anlagilmayan bu isimlerin, Allah’in Hz.
Adem®’e kendisine emanet edilen dlem hakkinda verdigi bilinci temsil ettigi
diisiiniilebilir. Ciinkii yasamalk, isitmek, gormek ve konusmak, insan bilincinin
goriiniirliik sartlaridir. Bu durumda insan-1 hayvan, bu dort temel ilahi ismi in-
san-1 kamile gore eksik tarzda yansitabilir. Bu goriis, Ibn Arabi'nin yalmzca
hakiki manada insan olarak saydig1 insan-1 kamili cem‘iyyet 6zelligine sahip
gormesiyle iligkilidir. Kdmil manada Hz. Muhammed®in temsil ettigi insan-1
kamilin mertebesi ¢ok yiiksek bir mertebe olan nefs-i nitika mertebesidir.'* Di-
ger insanlara “insan” denmesi insan-1 kamile seklen benzemesi sebebiyledir.+
Buna bagl olarak hilafet sadece insan-1 kamilin hakkidir.

14, ss. 506-544. Niibiivvet hakkindaki goriisleri icin bk. age, c. 2, ss. 249-253/c. 14, ss. 545-574.
Risdlet hakkindaki goriisleri i¢in bk. age, c. 2, ss. 253-257/c. 14, ss. 575-600.

140 Fiitdhat, c. 2, ss. 253-254/c. 14, ss. 577-578. Ibn Arabi veliye asla restil ya da nebi demez. bk.
Cagfer Karadas, “Tbnii’l-Arabl”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 519.

141 Fiitithdt, c. 3, ss. 289-290, 348, 424; Fusiis, s. 199; Konuk, Fusiis Serhi, c. 4, s. 137. Ayrica bk. Suad
el-Hakim, Mii’cemii’s-siifi, s. 156; Izutsu, age, 321.

142 Fiitithidt, c. 1, s. 147/c. 2, s. 127 [c. 1, s. 279]. Kasani bunlara Alim, Miirid, Kadir, Kerim ve Adl
isimlerini de ekler. bk. Kasani, Istilihdt, ss. 55-56 (e’immetii’l-esmd maddesi); Chittick,
Varolmanin Boyutlari, s. 118.

143 Fiitiihat, c. 3, ss. 181-182.

144 Suad el-Hakim, Mil’cemii’s-siifi, s. 152 vd.. Ruh méanasina gelen ndtik nefs ile beden anlamun-
daki hayvini nefsi ayirdig tespiti igin ayrica bk. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, s. 508. Buna gore “akli
nefis” ve “kalb” de denen natik nefis, zatinda maddeden miicerred, fakat fiilinde maddeye ya-

kin olan bir cevherdir.
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Onun yukarida evtad ile ilgili niteliklerden ¢ikarilan hayit, bilgi, irdde ve
kudret niteliklerini, burada haydt iginde topladig, bilgiyi bilgi kaynaklar: olan
isitme ve gormeyle, iradeyle kudreti de kelamla iliskilendirdigi de diisiiniilebi-
lir. Ancak buradaki isitme ve gdrmenin Ibn Arabi diisiincesinde maddi ve ma-
nevi tiim alg: tiplerini icerdigi de kabul edilebilir. Kelamin, irdde ve kudretle
iligkilendirilmesinin de varligin temelindeki “Kiin (Ol)!” emriyle irtibatli olarak
ele alinmas1 miimkiindiir.

Isti’"ddd kavramina evrensel bir anlam yiikledigini gordiigiimiiz ibn Ara-
bi'nin, bu kavram ¢ercevesinde varliklardaki iyi/gtizel/temiz (tayyib) ve kotii-
yii/cirkini/temiz olmayarn (habis) ayird etme niteligini de anladig1 cem iyyetle
ilgili gortisleri agiklanirken belirtilmis ve bu niteligin Rahmdniyyet ve
Rahimiyyet'le ilgili oldugu tesbitine yer verilmisti. ibn Arabi, Adem ve soyunun
mertebelerinden s6z ederken de varligin ¢okluga bakan yoniinde bulunan
isti“dadlar kasd edilmektedir.%s Bu ifadeler, Allah’in Hz. Adem®’e, soyuiginde,
yani insan tiiriinde gesitli mertebeler bulundugunu agikca bildirdigi seklinde
de yorumlanmaktadir.#¢ Sozliikte hazir olma anlamina gelen isti’ddd kavrami-
nin, Ibn Arabi’nin dinamik sistemi ile birlikte diisiiniildiigiinde her an degis-
meye, dolayisiyla halife olmaya agik bir yapiy1 ifade ettigi diistiniilebilir. Bu da
onun insana iyimser bir bakis ortaya koydugunu gostermektedir.

Bu noktada Ibn Arabi hilafetin iki boyutundan séz etmekte, bunlardan
hildfet-i kiibrd alem, hildfet-i sugrd ise “cihdd-1 ekber” olan nefis {izerindeki
halifeligi ifade etmektedir.'” Yani alem {izerindeki halifeligin yolu nefis {ize-
rindeki tasarruftan gegmektedir. Insan-alem iligkisinin degerler boyutundaki
goriiniimii olan bu durum, bilgi boyutundaki “Nefsini bilen Rabbini bilir” sek-
lindeki hikmete paralel bir tarzda ortaya gikmaktadir. Ibn Arabi, hilafetin deger

145 Fusils, s. 56; Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s. 175.

146 Izutsu, Fusils'ta Anahtar Kavramlar, ss. 348-349, 350, 145-148. Yazar, Fusiis'taki (Fusils, s. 56;
Konuk, Fusils Serhi, c. 1, s.175), Allah’in Hz. Adem(s)’i kendisine emanet ettigi sey hususunda
idrak sahibi kildigini soyleyen ifadelerin “ Allah Teala Adem(s) de (onun ziirriyeti olarak) giz-
li olan insanlarda (insan tiiriinde, gesitli mertebeler bulundugunu agikg¢a bildirdi” seklinde
agiklar. Hatta, kudsi hadiste gecen “Ben kulumun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayagt olurum” ifidesinden hareketle de, isdbetli bir sekilde Ibn Arabi diisiincesinde
isti’dadlarin gorme, isitme gibi, tek bir insanda melekeden melekeye bile degistigini belirtir.
Ibn Arabi'nin meghur renkli camdan gecen beyaz 15151n degisik renkler almast drnegine de
yer verir. Ornek icin bk. Fusils, ss. 103-104; Konuk, Fusiis Serhi, c. 2, ss. 246-248. Bir bagka or-
nek de, goriiniirde tek bir hakikati olan suyun farkli tatlara sahip olmasidir. Ornek icin bk.
Fusiis, s. 107; Konuk, Fusils Serhi, c.2, s. 277. Hadisin yorumuna dair bir ¢calisma i¢in bk. Mus-
tafa Tahraly, “Ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsi’nin Yorumu”, Nurlar Hazinesi i¢inde, ¢ev.: Meh-
met Demirdi, Iz Yay., Istanbul 1990, ss. 11-42.

147  Fiitithdt, s. 3, s. 396.
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boyutunu olusturan nefsi bilme ve terbiye etme konusunu vurgulamaya 6zel
bir 6nem atfetmistir. Insanin hilafet gorevini tam olarak yerine getirebilmesini
hevaya tabi olmamasina baglayan Ibn Arabi, insana verilen giiclerin tasarruf
yetkisi oldugu kadar imtihan niteligi tasidigini da hatirlatmaktadir.48

Insan yiikselmek istiyorsa yapmasi gereken sey, kendisini topraga ve
diinyaya ceken nefsinin kotii yonlerinin etkisinden kurtulmasi ve Hz.
Adem®’in Hakk iizere olan siiretine donmesidir.# Nefsin etkisinden kurtul-
mak, nefsin yok edilmesi degil, onun olumsuz ve maddeye bakan yoniiniin
degistirilmesi anlamina gelmektedir. Insan kendini degistirecekse bu degisim
nefisten basglamak zorundadir. Nefsin asil fitrati, ortiilii bulunan ruhun aydinlik
nitelikleriyle temsil edilmektedir. Fitratinin farkina varilmasi bu yiizden insa-
nin varolug amacidir. Nefiste bulunan karanlik r(ihani 1sik ile tamamen ortadan
kaldirilarak nefis degistirilmelidir.'* Boylece insanin asil fitrati olan peygamber
ahlakina donmesi miimkiin olabilir.

Sonug¢

“Insan nedir?” sorusuna kiiltiiriimiiziin en orijinal cevabi tasavvuf diisiincesi-
dir. Biiyiik stfi Ibn Arabi’'nin insan anlayisini da varlik anlayisindan ayirmak
miimkiin degildir. O, insani ele alirken, tiirtiniin ilk Ornegi olan Hz.
Adem®’den hareket etmis, peygamberleri anlatirken belli bir kronolojiyi izle-
medigi Fusiis'un ilk boliimiinii ona ayirmistir. Onun insan-1 kamil olarak go-

148  Fiitithdt'ta soyle bir pasaj yer alir: “Bil ki, aleme hitkmetme niteligi insana sirf insan oldugu
igin verilmemistir. Bu nitelik insana {1ahi ve Rabbani bir giicle verilmistir. Ciinkii Alemde an-
cak Hakk'in sifat1 hitkmeder, bagkas1 hiikmedemez. Bu gii¢ insanda bir sinamadir (ibtila),
yoksa bir seref degildir. Eger bu gii¢ ona bir seref olarak verilmis olsaydi, o zaman ahirette de
kendisiyle birlikte kalirdi. Eger bu bir seref olsayds, insana “...sakin hevdya tdbi olma!” [Sad
38/26] denilmezdi.” Fiitithdt, c. 2, s. 304 [Mdrifet ve Hikmet, gev.: Mahmut Kanuk, iz Yay., Istan-
bul 1995, s. 129]. ibn Arabi’'nin insanda da bulunan Allah’in temel isimleri olarak gordiigii
Hayy, Miitekellim, Sem1 ve Basir isimlerine, Kasani Alim, Miirid, Kadir, Kerim ve Adl isimlerini
de ekler. krs. Fiitiihit, c. 1, s. 147/c. 2, 5. 127 [c. 1, s. 279]; Kasani, Istildhdt, ss. 55-56. Ayrica bk.
Chittick, Varolmanin Boyutlari, s. 118.

149 Eba Yezid Bistami'nin Allah’a ulasmak i¢in “Nefsini terk et, 6yle gel” hitabina mazhar olmasini,
Ibn Arabi sdyle agiklar: “Burada nefis, stiret tizerine yaratilmis bulunmasindan dolayz, baba-
sinin (Hz. Adem(s)’in) mertebesinden gelen bir izzet tasimaktaduir.” Fiitiihit, c. 4, s. 231. ibn
Sevdekin’den naklen sdyle dedigi belirtilir: “Allah, ona nefsinin stiretinden, Allah'n Aden'i
yarattig1 Hakk'in stiretine dénmesi davetinde bulunmustur. Hakk’mn disinda baglh oldugu her
seyi birakmas sonucunda nefsin kabul edecegi tek stiret budur.” bk. Chittick, Hayal Alemleri,
s.87. Osmanli tasavvuf siirinde insan kavraminm Adem’i, yani unsurlarini aslina dondiiren
kimseyi sembolize ettigi i¢in bk. C)gke, age, s. 210. Su halde insan olma liyakatine sahip olmak
isteyen kisi, safiyullah olarak arilan Hz. Adem(sY'in saf yapisina dénmelidir.

150 Chittick, Hayal Alemleri, s. 75. Bunun gergeklestirilmesi icin insan bilincinde nelerin gerektigi
Kur’an’da [En’Am 6/75-79] Hz. Ibrahim(s) hakkinda sOylenenlerde goriiliir.
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riilmesi de, Ibn Arabi’yi, insanlig1 ilkel insana dayandiran yaklasimlardan
ayirmaktadir.

Ibn Arabi, konuyu cesitli eserlerinde ele alirken, kendi diisiince yapist ige-
risinde sistematik bir yol izlemistir. Nitekim konunun Fiitiihdt'taki baglamina
bakildiginda, veli tipleri ve ricdlii’l-gaybla ilgili agiklamalariyla i¢ ice oldugu
goriilmekte, bundan sonra da tasavvufi hal ve makamlara gecilmektedir. Yani
Ibn Arabi, insan-1 kamil olma hedefini gosterdikten sonra, seyrii siiliik terimleri
cercevesinde bu hedefe ulastiracak ahlaki degerlere kavusma yollarini agikla-
maktadir.

Ibn Arabi, insan-1 kdmil diginda kalan insan-1 hayvana “insan” denmesini
sekli bir husus olarak gormekte, insan gercegini ideal bir anlamda ele almakta-
dir. O, her seyden once, ilk yaratilan Hakikat-i Muhammediyye’yi de insan say-
makla, yaratilisin temelinde insanin varolus hikmetini gérmektedir.

Ibn Arabi’nin insan1 bir imkanlar varlig1 ya da sonsuz bir potansiyel olarak
gormesi de, insan-1 hayvan degil de insan-1 kamili temele almasiyla siki sikiya
iliskili goziitkmektedir. Esasen bu goriis, tasavvufi tefekkiiriin temel kabulle-
rinden biridir. Buna gore insanin heniiz aggmlanmams durumu degil, degerler
dogrultusunda agimlanmis ve kemale ermis bi¢imi temele alinmis olmaktadar.
Bu durum da insana insanligini kazanma ya da gelistirme yolunda bir hedef
kazandirmaktadir. Stifiler degerlerle yogrulmus bir insanlik idealini yiiksek bir
hedef olarak tesbit etmektedirler. Nitekim kendisine secde edilmesi emri veri-
len Hz. Adem, heniiz imtihandan gecirilmemis olsa da insanin bu ideal formu
igerisinde var edilen miikemmel bi¢imini olusturmaktaydi. Tasavvufi tefekkii-
riin insana bakisiyla giiniimiiz insan bilimlerinin insana bakis1 arasindaki temel
farkiliklardan biri de budur.

Kanaatimizce {bn Arabi'nin, Hz. Adem®’in zatinda gordiigii temel insani
nitelikler cem ‘iyyet, berzahiyyet ve hildfet seklinde tiglii bir tasnife tabi tutulabilir.
Bu ti¢ hustisiyet birbirinden bagimsiz degil, birbiriyle ic ice ve sinirlar1 belirsiz
tic temel niteliktir. Cem‘iyyet, Hz. Adem®’in Allah'in stiretinde yaratilmasina
bagli olarak tiim ilahi isimleri toplayan Allah isminin tezahiirii oldugunu gos-
termekte ve alemde var olan tiim hususlarin insanda toplandig1 gergegini ifade
etmektedir. Ibn Arabi diisiincesinde bu durum, sadece maddi durumlar icin
degil, manevi durumlar icin de gegerlidir. Bu durumda o, insan1 “diisiinen”,
“konusan”, “giilen”, “dlet yapan”, “iireten” gibi belli kaliplar icerisinde degil,
alemdeki tiim sifatlar1 “toplayan” bir varlik olarak ele almakta, bu potansiyeliyle
diger varliklardan ayrilmaktadir. Allah, dlem ve insan arasindaki bu benzerlik
insan1 ve alemi tanrilastirmaya yonelik degil, dlem ve insanla Allah arasinda
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kurulmasi gereken uyum i¢in zorunlu bir 6n kabuldiir.

iki el (yeddn) kavrami da, ister kidem ve hudis, ister 1ah{it ve nasfit, ister
celali ve cemali tecellilerle aciklansin, dlemde bu nitelige sahip tek yaratilmig
varligin insan oldugunu gostermektedir. Bu kavram bir yandan cem ‘iyyet, diger
yandan da berzahiyyet kavramiyla iligkilidir. Ibn Arabi insanin yaratiligini anla-
tirken, metafizik yaninda fizik ve kimya alanlarina girmekten de geri durma-
mis ve donemindeki ilmi birikimden yararlanmus, fakat fizik alanindaki her
seyin metafizik alanda bir temeli oldugu kabuliinden asla vazge¢memistir.

Ibn Arabi’deki varlik diisiincesinin insandaki bir yansimasi olan cem ‘iyyet
kavrami, insanin alemde tasarruf etmesinin de temelini olusturmaktadir.
Alemde tasarrufta bulunacak olan insan, tiim Alemi kendinde toplamalidir ki
tasarrufu miimkiin olabilsin. Bu noktada insanin cem‘iyyet niteligine bagh
ikinci temel niteligi de berzahiyyettir. Bu noktada insan, farkli alemler arasinda
oldugunu fark eden yani konumunu géren bir varlik olarak bilgi ve idrak var-
Iigrdir. Ancak bu bilgi ve idrak, kendisiyle, Yaratici’siyla ve alemle iliskilerinde
ahlaki degerleri de igine alan ve 6zgiirliik ve sorumlulugun ig ige oldugu bir
bilgi ve idrak durumudur. Insanin, maddi ve manevi yapisi, dis diinyasiyla ig
diinyas: ve hatta i¢ diinyasindaki ikilemler gibi i¢inde bulundugu tiim zitlik
durumlar1 da berzahiyyet kavramiyla iliskilendirilebilir.

Ibn Arabi insan teklerindeki farkliliklar1 ise isti‘ddd kavramiyla agiklamak-
tadir. Glintimiizde kullanilan yap: gibi ilk bakista statik ¢agrisimli bir kavram
yerine ist7’ddd gibi degismeye ve gelismeye acik bir kavrami kullanmakla o,
aslinda insan varligini bir potansiyel olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir.
Potansiyel kelimesi giiniim{iiz disiplinlerinde tercih edilmekle beraber, bu kav-
ramn Ibn Arabi tarafindan kullamlmus olan isti“did kavrami kadar siimdllii
oldugunu ifade edebilmek zordur.

Tbn Arabi’nin bu konuda kullandig; iigiincii 6nemli kavram ise insanin bu
varlik ve bilgi durumunun gerektirdigi dogrultuda yerytiziinde ahlaki ilkelere
gore ve kendisini halife tayin eden Hakk’a boyun egerek tasarruf etmesi esasina
isaret eden hildfet kavramidir.

Ibn Arabi’ye gore bir tercih varligi olan insan, kendi isti’dad1 iginde varli-
gindaki isim ve sifatlarin farkli terkipleri sebebiyle tercihlerinde hata yapabilir.
Insanin varolusgsal hatalari, hayat, ilim, irdde ve kudret gibi dort temel baslik al-
tinda ele alinabilir. Her insani hata, birincisi varlik, ikincisi bilgiyle iliskili teo-
rik, tiglincii ve dordiinciisii ise degerlerle iligkili pratik boyutu temsil eden bu
hususlardan biri altinda miitalaa edilebilir. Nitekim Hz. Adem®’in ilk hatasi,
dort boyutun dordiinii de kapsamaktadir.
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ibn Arabi’ye gore insan, potansiyel olarak belli bir bilince ulasarak hatasin
telafi edebilir, nefsini egitebilir, yitirdigi anlami bulabilir ve insan-1 kamil olabi-
lir. Insan-1 kamilin, giiniimiizde genel olarak anlagildig1 anlamda dervis tipini
yansittigini sdylemek de miimkiin degildir. Ibn Arabi ariflerin de ehassindan
s0z etmekle her vellyi insan-1kamil olmaya ehil gérmedigini ortaya koymakta-
dir. Ibn Arabi agisindan insan-1 kimil, i¢ catismalarindan kurtulmus, varlikla
irtibata ge¢mis, varligindaki zitliklar1 anlamli bir biittinliige kavusturabilmis bir
model insandir.

Insan sevgiyle var edilmis, bilgi sahibi kilinmis ve belli bir degerler siste-
mine gore hareket etmesi istenmistir. Varliginin anlamini kavrayabilmesi i¢in
de her insanin 6nce degerler sistemine gore hareket etmesi, bu hareketi sonu-
cunda yeni bilgilere ulasmasi, varliginin temelindeki sevgi ve iyilik ilkesine
ulagmasi gerekmektedir. Bu diizeye ulastig1 zaman insan “halife” niteligine sa-
hip olmaktadir. Hilafetin aleme (hildfet-i kiibrd) ve nefse dontik (hilifet-i sugra)
ylizii, Ibn Arabi’ye gore, insanin bu gorevi yiiriitebilecek konuma gelebilmesi
igin 6ncelikle nefsini egitmesi geregine isaret etmektedir. Ibn Arabi diisiincesi-
nin goz ard1 edilmemesi gereken en 6nemli hususiyetlerinden biri budur. Bu
kabulle Ibn Arabi, insan1 temel yapisina uygun olan saf peygamber ahlakina
cagirmaktadir. Bu da Ibn Arabi'nin, Hz. Adem®i ilk giinahkar olarak gérmek-
ten ¢ok, insan-1 kamilin ilk 6rnegi ve insanlik igin bir model olarak gérmesinin
sonucudur.

Ibn Arabi'nin Fiitihdt' inda ayrintili bir sekilde incelenmeye acik bir insan
diisiincesi bulunmaktadir. Fiitfihit'in tamaminda yer alan insanla ilgili tesbit ve
bilgilerin incelenmesiyle, Ibn Arabi’nin bu konudaki goriisleri yeni yorumlara
tabi tutulabilir. Bir sonraki asamada bu anlayisin insanimiz ve kiiltiiriimiiz tize-
rindeki etkileri ele alinabilir. Ibn Arabi’de insan tipleri bir bagka ¢alisma sahasi
olusturabilir. Cagimiz insaninin ¢tkmazlarina ¢oziim iiretecek imkanlarin hare-
kete gecirilmesinde bu tesbitlerin muhtemel faydalari da bir baska ¢alisma sa-
hasi olarak goriilebilir.
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